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Китепте кыргыз элинин рухий доблотyнyн улуу
даанышмандары, кыргыз философиясын негиздоочyлорy
Калыгул Бай уулу, Арстанбек Буйлаш уулу, Молдо Кылыч
Шамыркан уулу, Молдо Нияз Эрназар уулу, Токтогул,
Тоголок Молдо, Жецижок, Ысак Шайбеков, Барпы
Алыкуловдордун философиялык ой толгоолору, социаJцык-
философиялык коз караштары жонy}tцогy маселелер KapiulaT.
Сунушта.лган окуу кур:lлы мугаJIимдерге, студенттерге,
аспиранттарга, кыргыз элинин akbulМaн мурастарьша
кызыккандарга жана жаJIпы эле китеп окурмандарга арналат. I



Киришуу

Кыргыз эли басып oтKoH нечендеген доорлор ичинде
кеонорбестен, учугу улаlrып айтылып келе жаткаtr мифтер.
легендаJIар, жоо х(омоктор, макал-лакаптар, уламыштар,
акылман сездер элибиздин рухий деелетy катары жашоос)aн
улантып келет. Кылымдар бойлоп келе жаткан баалуулуктар
улам кийинки муундарга оозеки айтьшь]tI. алар аскilларга
чегилген tlймо-чиймелер тyрyндо жашоосун улантып, ата-
бабаларыбыздан калган ул}ry мурас катары oмypyн улантты.

Кыргыз эли жараткан улуу мурастарга "Кыргыз
мамлекеттyyлyгy жана элдик эпос "Манас"" деген эмгеги менен
Кыргыз Республикасынын Президенти Дскар Акаев да баrшуу
сzrлым кошту. Эмгекте кетерулгон идея Бириккен Улуттар
Уюму тарабынан колдоого алынып, кыргыз
мамлекетryyлyгyнун 2200 жылдыгын 2003-жылы белгилео
жбнyндо атайын чечим кабыл шIынды. !уйне элдери
тарабынан кубатталгаll бул rарыхый окуя кырrыз рухий
доолотyll yйронyyнyн актуацдуулугун лагы бир жацы тепкичке
которгондyгyн айтууга негиз бар.

Кыргыз элинин улуу коркем мурастарында аттары оозеки
легендага айланып калган Толубай сынчы, Саrtчы сынчы,
Токтогул ырчы, Асан кайгы, Жээренчи чсчен, Акыл
Карачачтардын акылмаlIдуулук касиеттери айтып буткус, баа
жеткис кайнар булак болгон. Кыргыздар табият тартlryлаган
акылмандуулукту кир жугузбай. турмуштун ар кандай катаал
шарттарында жаратып, акьlл менен кеце Iип жана сактап
ке.]Iген.

Кыргыз элинен чыккан акылмандар, орто кьшымдарда
атагы дyйно элдерине белгилуу болгон Жусуп Баласагындын
"Кут билиг" ("Кутгуу билим"), Махмул Кашкаринин "Турк
создорyнyн жыйнагы" аттуу эмгектери дyйно элдери тyзгон
жалпы баалуулуктарга кошкон чоч смым болду.

Элдик эпос-дастандар: "Эр Тоштук", "Курманбек",
"Кедейкан", "Жацыл Мырза" жана башкалар баатырдыктын,
эрдиктин жана акылмандыктын YлгYсYн коIrcоткон чыгарма
болуу менен, ез элиIlин ж1rр€ryнон терц орун алган баалуу
мурастарыбьвдан болуп кtrлды. Ал эми Курманбек баатырдын
500 жылдык мааракеси ар бир кыргыз жеринин тургуну yчyц
эJ]ин-жерин суйуунун, патриоттуулуктун, баатырдыктын,
дост) K,l ун. кызматташtыкtын символуна айланды.

Кыргыз элиlIин фшософиялык мурастарынын
калыптанышында xvIII кылымда жашаган беrrгилуу ойчулдар
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Ноорузду. Балыкооз (Бекмурат), анын уулу Найманды айта
кетуу абзел. Алардын чыгармачылык дарамети оз элинин акыл-
эсин калчап жашоого Yндогоя. Ал эми XIX кылымдын
даанышмандары Калыryл Бай уулу, Арстанбек Буйлаш уулу,
Мопдо Кылыч Шамыркан уулу, Молдо Нияз Эрназар уулу
коомдук турмуштагы акыл-эстин улгусун ачык-айрым турмуш -
тиричиликте пайдаланууга yндошкон. Кtrлыгул "Акыр заман",
Арстанбек "Тар заман", Молдо Кылыч "Зар заман", Молдо
Нияз "Санат дигарасттарьшда" терец философиялык
тyшyнyктордy бере алышкан. Алсак, Арстанбек кыргьв элияин
оор тагдырын:

Капtпаzан lпузdу коmорzон,
Колук болdу элuбuз.
Баuлка чапса бьutк эtпкuс,
Олук болdу элuбuз,' 'деl сyреттsгон. 0шол эле идеяны

жазгыч акын
Мопдо Кылыч:

Б е ре к е качlпьt з olltaH daH,
Нуска эtсорук эrоzолlу.
Жакtцьr менен экаманdан,2- деп замандын озгорyп

жатканын ырга кошот.
Тyштyк аймактан чыккан Молдо Нияз:
Оlпуз эtсьtлzа эtсакынdап,
Орус келuп зор болdу.
Оtl-солdун баарьt кор болdу,
Сайuл KyHde кыш mушеm,
Мусул-манdар баtuьtна
Муцойmып канdай Kytt tпуtuеm,J- деп таамай ойду ыры

менен бекемдеген.
ХХ кылымда кыргыз философиялык ой-толгоолорун

улilнтып, а}цап ары онyктyрго}цордyн арасына Жецижокту
(Фле Кеке уулу), Токтогул Саты,rгановду, Тоголок Молдону,
Нурмо:rдону, Барпы Алыкуловдорду кошууга болот. Кыргыз
акылмандары адам баласын табиятгын бир белугу катары
кароо менен, ага болгон мамиленин ыйыктыгын, табиятты
коргоо жана ага комокт€ш болуу зарылчьшыгын баса
керсотyшкон. Биздин а,га-бабаларыбыз байыртадан эле
табиятты ыйык тутуп, ага ото этияттык менен мамиле
жасашкан. Жаратылыш менен адам тубелуктуу айкашып бир
экендигин, табият жок болсо, адам тукуму кошо жок болорун

| М)тф, -(фунЕ. 1990 -40-6ег.
r Муре,_Фрrнт, l99О,-5]{ег.
] Молао Нпяt. Смат дrrараfir"р.-Бшtrcr, I 99З._9Фт



TYmYHe билишип, аяы коргоп, кооздугуна суктанышып, ыЙык
т}туп сактагандьIгын элибиздин оозеки чыIармаларынан,
ойчул-акындарыбыздын бизге кitлтырган мурастарынан окуп
уйренебуз.

Озгоче эл ичинсн чыккан заJIкар ойчул акындарыбыз
табияттын кооздугун! сулуулуryн дацазалашып ырдашкан.
Маселен, Жецижок "Жер соорусу Аксы экен" деген
чыгармасында:

А лlttасы аmmын башыt tdай
Жttцzul bt сайdын шtttцьtнdай,
Оруzупен алча Kott.
А лtttььuыut m у р dy у мом ос у.
Жемutцч бbtutbttl lrlо?улZон,
Ж ut р aKmapbt шаz btp а tt,

Жузумdору салбьtрап,
Tanza асьuьtп орулzон.
Жuйёесu zулdоп ачьutzан,
Жел+tuшu эrcерzе чачьuzан,l- деп суреттойт.
Ушул эле чыгармасыlIда Жецижок 38 xtep аймагын, жан-

жаныбарлардын 78 жана 9сYмдYктордYн 32 турун сYротrос6,
Тоголок Молдо "Ала Тоо" аттуу чыгармасында 3l жер
аЙмагын, жаныбарлар дYйпосYнон 50 айбанаттын жана тYрдYY
20 есумдуктун муноздемесун берген.

Жецижок сыяктуу табият KopyнymTopyн дацазалаган дагы
бир ойчул-акын Молдо Кьшыч Шамырканов болгон. Акыrцын
жаратылыш жонyндогy "Чуй баянь1', "Керме тоо", "Жинди суу"
оIцyy чыгармatларында табият менен адамдын биримдигин,
анын осYп_6нYгYY закон ченемдYYлYкторYп даJIилдоого д:rлалат
жасаган. Анын, "Буулал"tык'l аттуу дастанында куш Topocy
буулайык жонyндо айтылганда, адам мекен жаратылыштыII
ортосуrцагы табиЙгыЙ биримдикти баЙырталан келе жаткан
мыЙзам ченемдYYлYк катары сYроттойт. Жаратылыштыrr
мыйзам ченемдуyлyгyн бузуу, ага туура эмес жасалган мамиле
адам турмушунун траr,едиясына алып келе турганлыгы ырда
баяrцалат. Буудайыкты тапка келтирyy yчyн саятчынын oмypy
кыйылат. Ошентсе да, буудайык бyг бойдон багынып бербейт,
адам зордугуна конбойт. Ал канча жаныбарды алып берсе
дагы, ач к€з адам "а,lтымыш айры ак бугуга" са.ла бергенде, аны
алуулан баш тартат, ан,гкени куш Topocy жаратылыштын дагы
бир торосуне каршы барбайт. Адамды калтырып, оз эрки менен
оз жолуна тyшкенлyгy айтылат. Ошондуктан ар бир адам

l Жс1(иrкок. Ырлар._]8-]95Ф: Р}rcп,фоlц опtсь Лr l42 ( ]53),_27О5ет
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жаратьшыштын к€ркy бузулбай, кемибей сакталышына кам
KopYYcY, ата-бабадан кмган салтты бузбай, табиятка аяр
мамиле кылуу оз милдетим деп TYmYHYYсY зарыл.

Адам баласы пайда болгондон ушул кyнг€ чейин муундар
аралык байланыштын натыйжасында анын тукуму уланып,
алдыга умтулуп, онyгyп келе жаткандыгын эсген чыгарбай ар
бирибиз оз салымыбызды кошууга аракеттенсек жашоо
тиричилигибиздин ийгилигинде шек жок. Биз улуу
мурастарыбызды аркалоо менек, келечекке зор yмl"г менен
умтулуп бара жаткандыгыбызды эсген чыt арбайлы.



Э,rлик философиядаr,ы "Заман" агымы жана анын
кыргыз жерпнде таралышы

Тарыхта белгилуу болгоцдой, Жакынкы жаиа Орто
Чыгыш элдерине жана алардыlr идеялык курошуно суфизм
агымы узак жылдар бою о] таасирин тийгизип келген.
Суфизмге мyнездyy корyнyш аскетизмге ыктоо болrон. Озунун
онYгYшYнYI{ аJIгачкы этаптарында ал ислам дининдеги орун
алган айрым догматикалык принциптерге каршы пикирлерди
да которгон. Бул агымдын келип чыгышында жана
таралышында Дбу_Хамид Мухамед Ибн-Мохамед Газалинин
(l058-1l l l) орду зор. Ал орто кылымдын эн ири уламаларынын
бири болгон. Газали ислам дининин догмаларына карата оз
пикирлерин ортого ciiJlyy менен катар, философиялык кез
караштары боюнча скептицизм жана пессимизм позициясына
отYп кеткен. Газали озYнYн чьгармаларьшда морirль
проблемаларына кайрьшып, коомдук турмуштагы yстомдyк
кылып турган тартип эрежелери менен адамдардьш нравалык
турмуш мацьвдары топ келишпей жаткандыгына кочул бурган.
Бирок ал адам жашоодо жетише албаган ийгиликтерге аркы
дyйн9до жетишет деген идеяны аркалаган. ддамдын аркы
дYЙнодо жетише ала турган ийгиликтери жокYндогY окуусу
yстомдyк кылган коомдук турмушту туболуктц, озгерулбос
корyяyш катарында караган. Анын идеясыныя мацызы,
суфизмди аркалаган философиясы эп массасын социаlцык
тецсиздикти чьIдамкайлык менен которl"Yго чакыргац.

Газалинин идеясын улантуучулардын бири персиялык
поэзиянын окулу Сади Ширази (l184_1293) болгон, Ал женyндо
Е. Э. Бертельс: "Сади широко использоваlr применявшуюся
ранними суфийскими поэтами форму Газали",- деп жазган.
Газалинин суфизмди аркалаIан поэзиясындагы философиялык
тyшyt{yк орто кьшымдарда оз таасир кгlyн сактап келгецдиги
белгилуу, Суфизмдин идеялары Орто Азияда XI-XII
кылымдардан баштап тарай баштаган. А-парлы усгемдук
кылуучу таптар, диний бирикмелср кызуу колдошуп, еЗ
бийликтсрин бекемдоедо зарыл Kypiul катары колдонушкан.

Суфизм поэзиясы аJIга.lкы учурларда перс жана араб
тилдyy аймактарда кецири тарап келсе, киliинчерээк Орто Азия
элдери арасындti ла жайыла баштаган. Эгерле суфизм идеялары
СИЦДИРИЛгец адабияттар Иран, Жакы;rкы Чыгыш олкелорундо
негизкнен перс тилинде таратылса, орто азиялык суфисттер
TYpK тилинде жарыялоого жетишишкен.



Орто Азияда суфизм адабиягынын корyнyкгyy
окyлдорyнyн бири ХII кылымдын акыры -XIII кылымдын баrц
чендеринде жашап откон Хаким Сулайман Бакыргани болгон.
Анын ыр тyрyндо жазылган (табынlу) сыйынуу, Мария
женyндо легенда жана коркунучтуу сот жонyндогy китептери
бизге белгилуу. Сулайман Бакырганинин жазган эмгектеринин
мазмуну Орто Азиядагы TYpK элдери арасыIца суфизмди
таратуучулардын бири болгон Ахмед Ясавинин
чыгармаларына ото жакын. Анын ыр тYрYндо жазьшган
чыгармаларынын басымдуу кепчyлyry ото женокбй,
жgгкиликтyy формада исJlамдын негизги эрежелерин
тyшy}цyрот, Мухамед пайгамбар жонунло, аркы дyйно, андагы
жашоо, тиричилик боюнча маалыматтар берет. Ал бул
жарыкчьцык луйноде оз бактысына жетише а,.rбаган ар бир
адам аркы дуйноло, акыреттс жетише ала тургандыгьша
ишенген жана ага ишенгендерге комок корсотyyге убzцасын да
берген. Албеттс, мыIцай корyнyш дин алкагы}цагы
табынуучуларды пассивдyy фатализмге TypTyy меrIен, коомдук
турмушка оз таасирин тийгцзбей койгон эмес. Бул массле
боюнча В. И. Ленин томонкyч€ жазган: "Что первобытный
человек получал необходимое как свободный подарок
природы, это глупая побасенка. Никакого "золотого века"
позади нас не было, и первобытный человек бьLп совершенно
подавлен трудностью существования, трудностью борьбы с
приролой".l

Айтылган соз обьективдуулl,гy менен ез маанисин дайыма
бекем сактап кала бере тургандыгына толук ишенyyго негиз
бар. Ошондой эле тарыхый инсандардын бири Сулайман
Бакыргани озупун "Акыр заман" ("Книга об окончании мира")
китебинде адам eмypy откондон кийин гака аркы дуйнедо езу
эцсеген жыргалга жете ала тургандыгын тасгыктаган. ошол
сыяктуу эле суфизм идеясын аркаJ]аган айрьIм чыгармаrар
XИI-XVIII кылымдардагы кочмон Ka:taк, кыргьв уруулары
арасында кецири тарай баштаган. Суфизм поэзиясынын
сtшттары казак жана кыргыз рухий мураgгарында "Заман"
агымы деген ат менен пайда болгон. "заман" агымы
кыргыздарl а караганда казакгарда мурдараак пайда
болгонлугун айта кеткендигибиз абзел. Бул агымдын окyлдорy,
жаt{ы доорду "Зарзаман" деп мyноздоп, паlриархалдык
нравалардьш негизинде казак талаitJIарында откон доорлордо
"длтын кылымдын" ("Золотой век") болгондуryн, анла байлар
болгов мулкун кедей-кембага,rдар менен тец болyшyп жашоо
j 
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откбргондYкторYн, ал эми кийинкп учурларда бул касиетrин
жоголуп кстип бара )сaткандыгын ырдашкан, Анын башкы
себепчнси катары адамдардын нравалык жактан бузулуп бара
жатышы, натыйжада туура жолдон адашып, туюк
тоскооJц},ктарга кириптер болгоrцугун корсотyyго
аракеттенишкен. Бирок алар жан-дили менен жасаган
аракеттерине карабасган, коомдук турмуштун онyryшyнyн
обьекгивдуу мыйзам ченемдуyлyкторyно бегет боло алышкан
жок. Болуп жаткан отарYYлорго карата оздерYнYн
мамилелерин чыгармаларында таамай, так, жеткиликтyy
децгээлде суреттей альIшкан. Бул багытта чыгармалары менен
калаЙык -калкка белгилуY болгон акындар Бухар Жырау,
Шортам бай Канаев, ,Щулат-акын, Мурат Монуке улы ж.б.
корсетууго болот.

Учу-кыйырына коз жетпеген кzLзак талаапарында пайда
болгон "Заман" агымы кыргыз Алатоо аймактарына да XYIII
кьшымдын биринчи жарымында тарай баштаган. Тоолуу
аймакта "Заман" агымы ьIргыз "заманчьш акьmдары" деп
аталып калган Калыгул Бай уулунlтr, Арgганбек Буйлаш
уулунун, Молдо Кылыч Шамыркан уулунун ысымдары менея
тyздон-тIЁ байланышта.

Кыргыз жергесинде "Заман" агымы анын окyлдорyнyн
башкы чыгармшrарынын аты боюlrча эл арасына таркаJlып
ксткен. (Кальггулдун "Акыр заманы", Арсганбекгин "Тар
заманы", Молдо Кьшычтын "Зар заманы"). Калыгулдун "Акыр
заманы" жонyнде сез болгондо, Бухар Жыраунун "Акыр
заман", СулаЙман Бакырганинин "Акыр заман китаби" аттlу
чыгармаJIарьшын мазмуну менен Калыгулдун тааныштыгы
болгон деп божомолдоого негиз бар.

"Заман" идеологиясынын кыргыз журтчулугундагы
алгачкы окyлдеру Калыгул, Арстанбек, Молдо Кылыч
табийгьй т2tланттары, чечендиктери, даанышмандыктары,
адамдык касиеlтери менен эл арасында зор кадыр-баркка ээ
болушкан. Алар жараткан "Заман" темасындагы чыгармiшар
кыргыз коомJIук турмушунун озгочолYкторYн оз ичине
камтыган. Ошентип, кыргьв элиндеги кылымдар бою жашап
келген этнофилософиясы "Заман" агымындагы адабиятта
кецкри €нyгyп, натыйжада философиялык кез караштар бир
канча децгээлде капыптанганын белгилеоге болот.



Калыгул Бай уулу

"Замана" агымьшын негиз сiцуучусу Калыгул Бай уулу
(1785-1855) Ысыкколдун куцгей бетинде Карой деп аталган
белгlrлуу аймакта манап насилинин уй-булосунле жарык
дyйнбг€ келген. Оз доорунда турмуш- тиричиликке тыц,
оокаттуу уй-буледо бой кетеруп, турм}.штун ар канлай оор
кьйынчьшыктарьш, туйшуryн, ,(окчулуктун аa}аптуу
запкьшарын тарткан эмес. Турмуш жолунла курсагы ток,
кийими бугун, ар бир куняу оз курбулары менеп оюн-кyлкy,
жакшы маанайда откоргон. Ушул доордо кыргыз элинин
копчyлyк турмушу, социмдык-экономикалык жаюан дуушар
болгон оор кыйынчьшыктар, мезгил-мезгили менен боло
к2Iлуучу, бlткул коомчулукту кыйы}rчьшыкка дуушар кьшган
жут, ilзык-тyлyктyн жетишпеoчyлyry, жокчулук ар бир уй-
булеге ез кедергисин тийгизбей койгон эмес. Бул кыйынчылык
он мицдеген кYтYротYп мал айдаган манаптардын турмушуна
да зор кыйынчылыкгарды алып келген. Айрым учурларла
оокаттуу адамдар да малдарынан zDкырап, жакырчьшыктын
зzлпкысын тарткая. Ал эми кедей, кембагаrr, оз кyчyн с:rтып
турмушун кьlлдыраткан байк},lлтардын жашоо шартынын
децгээли ого бетер жакырланган.

Ушул кырдаа.,lда жацьцан оз аJцlынча хандык болуп
,tyзyлгон Кокон хандыгы езyнyн территорl4ясьtн кыргыз
уруулары ээлик кылып келгеll жерлердLlн эссбинен кецитип,
ээликке жетишкен аймаюарга ха}цыкгын бийлигинин символу,
коргонуу, башкаруу борбору катары бекемделген чептерди
тургузууга киришип, XIX кылымда Пишкек, Токмок, Каракол,
Нарын, Кызыл коргон, Сопу коргон, Дароот коргон ж. б.
чептерин бутурушкон. Кокон хандыгынын бийлик ээлери,
курaшданган сафаздары оз "энчисишlеги"
территорияларындагы элден хандык тарабынан белги.пенген
саJIыктарды жыйнашкан. Салык тутун булаткан ар бир уйден
алынган. Хаrцыктын салыгынан тышкары уруу
башчыларынын, жер ээси болуп эсептелген манаптардын да ез
iллдынча жыйымдары болгон. Салыктар системасы карапайым
кitлктын начар турмушун ого бегер кыйындаштырган.
Сшrыктарды жыйноодо зордоп кyчко салуу, уруп-согуу,
тyрмолорге, зындандарга салуу сыяктуу ж. б. жаза:tар
пайдаrаtrылган. Жыйttалган саIыктар кыргыздардын турмуш
шартын, социалдык абалын о}lдоого жумшалбастан,
хандыктын казынасын толуктоого гана пайдаланылган. Элдин
социаJцык турмуш деt{гээли патриархалдык-феолаплык орто
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кылымдык абалдан да томон бойдон кала берген. Кочмондор
арасыIца мектеп, дарьшаItуучу. атайын эс алуучу жай сыяктуу
тyшyнy( да болгоIr эмес. Кirлыгул торелгон Каройдо меIсгеп
болгон эмес. Жаштарды окутуу, бrr,тим беруу эч кимди
тынчсыздандырган эмес, Жалпы кыргыз каJIкынын балдары
сыяктуу эле Кзrлыгул да кагаз бетине тамга жазып окуганды
билбеген. Бирок табият тартуулаган зор касиfiи, ],аланты KyH
санап аны коомчулукка тааныlгтырды. Эл арасында бой тиреп
келе жаткан калыгуlцун сезго болгон чеберчилиги, нуска
создорy, терец мазмундуу ойлору, кеп нерсени T$rpa баамдап
баалай биле алышы, корогбчтyгy, бир эле жолу уккан создy эсте
сактап кала ала турган касиети, озyнyн ото боорукер,
адамгерчиликтyy, карапайым бала экендиги жонyнд€гy асьш
создер эл арасында легенда катары ото тез тараган. Бул
сыяктуу легендага айлана бапггаган сездор Калыгулдlпr
oмypyнyн акырына чейин улантылып, элибиздин жyрогyнде,
канында сакталып калып, iлл каJIтырган улуу мурас бизлин
азыркы м}ундарга оз таасирин тийгизип жатат деп айтууга
толук негиз бар. Калыгулдун oмypy, ал калтырган нуска
созд9рy кыргыз эли кылымдар бойлоп кастарлап кепе жаткан
акьимандык, адеп-ахJIактык, эркин ой жYгYртYY
мyмкyнчyлyгyнyн учугун улагандыгын баалабай коюj.га
болбойт. Калыгулдун oмypy, ал калтырган пуска создорy
кыргыз эли кылымдар бойлоп кастарлап келе жаткан
акылмандык, адеп-ахлаюык, эркин ой-жYгYртYY
мyмкyнчyлyгyн\я учуryн улагандыгын белгилеего болот.

Ка-rrыryл кыргыз зли кызыгып уккан элдик оозеки
чыгармаларды бугкул жан дyйн€сy менен кулак тошоп уккан,
Yйронгон, ташка тамга баскандай жаттап :шган. Элдик макал -
ыпакаптарды, анын тарбиялык маанисин етб жогору баалап,
создордy нукура элибизлин акьIлыныlI цйyлдyry катары
караган. Ал ар дайым э, арасында болууну, ailap менен
баарлашууну зор сыймык катарь1 эсептеген. Кобунче,
улуулардын уюткулуу создорyн жогору баалай билген,
кийинчерээк озy жараткан акылман создерyндо щIардан толук
пайдалангандыгын айтпай коюуга болбойт. Калыгул езунун
сабатсыз болгондугуна карабасган, мусулман дYЙносYнYн
руханий байлыгынын кенчи болгон Курандын сурелорyн жатка
билген. Аны исJIам динин аркалап, тнричилигин откоргон
молдо, эшен, кожолордон уйронгон. Мезгилинде зл кьцырып,
шарияттын закондорун бекемдеонун yfiyндо
аракеттенгендерден айылдаштары менен чогуу угуп, алардан
айырмаланып айтылган белгилуу сyролордy жатка оздоштyрyп

ll



алган. Ошого байланыштуу, жердештеринин эскерyyлорyндо
айтьшып жургонлей, айылында кээ бир ооруу-сыркоолорго
луушар болгонлор Калыгулга дем салып коюу отyнyчy мекеп да
кайрьшган учурларда пеrцелик адсп, адамгерчилик
бамуулуюу эсепке алып, оорулууга дем сalлып, окуп койгон
учурлары да болгон.

Озунун жалпы тyшylryгy боюнча ислам динине, анын
ыйык кура.,Iы Куранлын баалуулугуна астейдлrл ишенген жана
жогору баzuлаган. Ага мисал катары темонкy ыр саптарын
керетууго болот:

Ку р tлtlы э сmен чыzар 2 ан
Мьtкаачы болор.
Кччуусу укпай улуусун
ЪIймtutсыз болор.
Ал кыргыз элин ата-бабаларыбыз таазим этип келген

исlамдын эрежелерин ьйык сакгоого чакырган.
Кмыryлдун oмypy туулуп оскон жери касиетгyy

Ысыкколде, Тецир-тоодо, Чyйде, Та_пас аймагында жашаган
элдердин арасында еткен. Коццlу казак элпнин ryрмушу менен
аньш кецири тааныш экендигин айтууга негиз бар. Антксни
анын белгилц чыгармаJrарьulын бири "Акыр зацlн" дgц
атшIыrrIы да бекеринен болбосо керк. Себеби казактын
бе.гlгилу1 ханы Аблайдын башкаруу сарайыкда эмгектенип,
жашап откен даанышман ойчул-акын Бухар Жырау (1б93-1787)
жараткак "Акыр заман" дастанынын Калыryлга чоц тмсир
тийгизгендигиu айтпай коюуга бо,,тбойт. Озунун негизги
чьгармасынын бирин "Акыр заман" деп атоо менен, Калыгул
кыргыз элинин коомд/к турмушуна анын YлгYсYн пайдманган
болушу мумкун. Ой жyгyртyп, акыл кшlчоо боюнча оз доорунда
Калыryлга эч кпм тец KeJle аJIган эмес. Ошондуктан ез эли
чексиз кадырлаган, урматтаган, сыйлаган Калыгул кыргыз
уруулары арасында боло каrуучу чыр-чатактардын чоц
,i(ацжiшга айланып кетишине, касташууларга жол койбоого
аракеттенген .

Уруулар аралык чабышууларды жек кврген. Кыргыз
урууларынын ынтымакта, биримдикте, €з ара кызматташтьtкта
болушун эцссген. Бул пикирибизге анын T€MoHKy ыр саптары
толук да;rил боло алат:

ЪIрьtс алdы ынtпьtмак,
bll tmымаzыц эrок болсо,
АлDьtцlан mаяр мmыя пак1 .
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Бул даана айтылган ыр саптары шьцкы учурда да оз
маанисин жоготкон жок. Жацыдан тYптелYп жаткан улуттук
идеологиябызда бул пикирли толугу менен пайда:tаttууга болот.
Жалпы адам баласынын тарыхында биздин эрабызга чейинки
мезгилдерде буткул дyйного белгилуу Алексаlцр
Македонскийдин империясы, апы негиздеген Александрдын
тарбиячысы, кеllешчиси, белгилуу грк философу Арисготель
болгон сыяктуу, кыргыздарда да сарбагыш уруусунан чыккан
Ормонхаrrдын кецешчиси, насаатчысы Калыryл болгондуryн
айтпай коюуга болбойт.

Калыгул- коомдук турмушка, андагы о}{, терс
корyнyшторгоJ адилетсиздик! мыкаачылык, зорлук зомбулук
ёцдyy маселелерге сареп саIып, аны чечмелоог€ да колдон
келишинче аракет жасаган инсан. Ал Ормонханга оз
карамагышlагы кедей-кембагалдарга карата жасаган
мамилелерия ондоосу зарыл .rкеIlдигин таамай айткаlt,

Коп кьйнаба кулуцdу,
Yzy lt :lK у р z у н MyHy.l.tl у.
кезек келuп ксtлбасьtt
KealH кокус апбосьtн,- дел, бийлик ээсине эскерткендигин

коомдук турмушту, анын келечегин баалай билгендигинин дагы
бир далили катарында баалоого болот.

Улуу насаатчынын гумандуулук. патриоттук маанайда
калтырган м}растарын улуттук идеологияны калыптандырууга
толук пайдаланууга болот. Калыгул- озунун табият тар-rуулаган
акылын, ой-санаасын оз элинин биримдиги, эркиндиги жана
жыргал турмушу tчYн арнаган инсан. Озунун чыгармачьшык
иш-аракетинде т}улуп оскон жерин, жан-дили менен кыргьв
элин дацазалаган. Табияттын кооздуIун, сулуулугун, корком
казынасын сyроттегон ыр саптарын жараткан. Ысыккел
жонyндогy чыгармасында

Куцzойdен аzаm _мuц булак,
Тескейdен аzаtп мuц бу-,tак,
Дяzьtнан аzьtп чьtкtlаtчп бuр булак!
Tezepezu mуюк,
Тобосу бuiluк...
ЬIсьtккол бейutumuп бuр эutuzuduр!\, деп, зор шыктануу,

сыймыктануу менен ырдаган. Ал езунун акылмандуулугу, эл
zurдындагы калыстыгы мснен кадыр-баркка! урматтоого
жетишкен. Озунун ой толгоолорунда коомдук турмуштагы ар
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кандай корyнyшторго сареп салып, адилсттyyлyк менен
адилетсиздикти таамай айтып, терец баалай алган.

"Каз, орiоzу болбосо,
Айdьtц чалкар кол корьtп.
Улук аdьъl болбосо,
Убара болоm эл карьtп..."|- деп, турмуштагы болочок

социалдык кырдаалды туура мYноздогоrr. Жаратылыштын, жер
эненин, суунун, oMYp менен олYмдYн KopYHYmTopYHe терец

философиялык ой хугуртуу менен обьективдyy баа бере алган.
Айтылгап пикирибизди бекемдео yчyн акылмандын ToMoHKy
ыр саптарьш келтирип, баамдап королу.

"Жакшьt болсоl1 эtсерdей бол,
Баарын чыdап коmореон.
Таза болсоц, сууdай бол,
Баарьtн эtсууп кеmuр zeH...

Чынdап аэкап келzен cot1,

чьtккан эк:ан келбейп ал кайmьut.
Опtкон olltyp -качкан Kyul,
Колуца келбейпt ал кайmып...'О деген ыр саптарынын

ар
бириrIдеги терец мазмундуу философиялык идеяларды коз
алдыца мажбур келтиресиц. Философиянын тарыхында
белгилуу болгондой, дyйнблyк цивилизациянын он\тyшyне
экономикuulык, социilлдык жактан арfiа калган элдердин
арасынан да эчен акылы тунук акылма}цар оз таасирин
тийгизиши MyMKyп деген эрежеге таянып, Калыгулдlтr ысмын
зор сыймыктануу менен атоого болот. Омуру, жyрyш-турушу,
акыл ыргактары легендаIа айланып, оз элинин эсинде
тубелукко сакталып калган Калыгул 70 жаш курагында жарык
дyйно менеII коштоlцкон, соогy туулуп ескен Караойго
коюлган. Кyмбозy жалпы элдин катышуусу менсн ,гургузулган

деген маалыматтар бар.
Кыргыз акылмандары жонyндо саз кьшганда, эске сала

кете тургаrI Фто олуттуу маселе бар. Калыгул меиен Арсrанбек -

XVIII кьлrымдын акыры -XIX кьшымдын биринчи жарымьшда
жашап откон даанышман ойчуллар, ХХ кылымдын 40-
жьшдары ашардын адабий мурастары мектептерде, жогорку
окуу жайларында окутулган. Бирок советтик доордо катуу
тескооге аJIынган Кzччыгул менев Арстанбек манап насиJIице
тааrцык болгондуктан, алардын улуу мурастарын окутууга
тыюу салуу боюнча чечим кабыл алынган. ОrrIол мезгилдеги
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Кыргызстан Коммунисгтик партиясынын Борборлук
Комитетинин катчысы К, Орозалиевдин: "Кыргызстанда
тарыхыЙ илимди жана адабиятты oHYKTYpYYHYH кезектеги
мааI{илYY милдеттери" деген макаласы ("Кызыл Кыргызсган"
газеIасында 194'7. |z. l0до, "Советская Киргизия" газетасында
|94'l. 14. l0ло) жарыялаllгандан кийин, Каlыгул менен
Арстанбектин мурастарын окуп уйронууло жана изилдоого
катуу тыюу саJtынган. Кыргызотанда Калыгул жаиа
Арстанбектин чыгармачьшыгын алгачкы изилдеген
изилдоочyлордyн бири Тазабек Саманчин болгон. Ал Калыгул
менен Арстанбекти кыргыз элияин таланттуу зilлкар акындары
экендигик, алар оз чыгармаJIарында кыргыз элинин мYдоесYн,
оюнl максатын чагьuцырып корсоткошlyгyн жана эли yчyн
кызмат кылгандыгын илимий негиздс баса керсоткон. Ал эми
Молдо Кьtлыч Шамыркановлу жазгыч-акын, кыргыз элинин
агартуучусу катары мyноздогон. Кыргызстан Коммунисгтик
партиясынын Борборлук Комитетиttиlr Xi пленуму,
кийинчерээк XI сьезди, илимпоздор Т. Саманчинди, З.
Бекгеновду Калыгул, Арстанбек, Молдо Кылычтын
чыгармачьшыгын идеалдаштырып, чеги жок мактоого
алгандыгыrI улутчулдуктун уругун себуучулук катары
кyноологон. Бирок бул тарыхый адилqтсиздикти Кыргызсган
Коммунисттик партяясынын Борборлук Комитети озунун l988
-жылдыIt 29-декабрындагы "О необходимости восстаIIовления
исторической правды литературного наслсдпя видных
кыргызских мыслителей конца XIX- нача,T а ХХ веков" аттуу
токтомуrца оз мезгилинде кетирилген кемчиликти моюнга
алып, Калыгул, Арстанбек жана Молдо Кылычтын улуу
мурастарын уйронуунун зарылчыльгын котордY. Бул
жонyндоfy кабарды кыргыз коомчулугу чын ыкласы менен
кызуу колдоду. Калыгул, Арстанбек, Молло Кылыч, Молдо
Нияз, Жецижок ж. б. ойчулдардын биздин муундарга
калтырган улуу мурастарын уйротууrtун зарылчылыгы
ж€нyндоIy чаралары иш жyзyно ашырылууда. Маселе}t, Ош
мамлекеттик пединститутуrrда l988-89-oKyy жылынан баштап
барлык факультеттерде кыргыi ойчул-акындарынын улуу
мурастарын уйренуу боюнча атайыrI курс 20 сааттык
программа боюнча ок}тула баштаган, Пединститут
уIlиверситетке айлаIIган l992-93-oKyy жьшынан баIrrтап, барлык
гуманитардык факультеттерде атайын курс 30 сааr-тык
программа боюн.tа улантылууда. Студенттердин атайын курска
карата кызыгуулары 6,I,6 зор. 2000-200I окуу жылынан Ош
маNIлекеттик унивсрситстиндс "Кыргыз философиясы" озунче
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сабак катары баряык факультеттерде атайын программа
боюнча окутулуп, "Кыргыз философиясы" кафедрасы
уюштурулуп, анын курамында атайын даярдыгы бчр
илимпоздор жана адистер эмгектенишyyдо.

Мабпяттар.
l. Мурас. -Фруlrзе: Кыргызстан, l990.
2. Кебекова Б. Кzrлыгул Бай 1улу. //Кыргызgган маданияты.-

1990. -10_май.
3, Калыгул, Казыбек (Каза-lцар).- Б., l992.
4. Калыгул Бай уулу. Б., 1992.
5. Улуттук идеология жана кырfыз рухий деелетунун кайра

жаралышы. -Б., 1998.
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Арстапбек Буйлаш уулу

Арсr,анбек (l824 -жылы) Ысыккелдун сыртында белгилуу
манап Буйлаштын уй-булесунле жарык луйного келген.
Буй:lаштын эки аялы болуп, улуу байбичесинен Бабакан,
Атакан, Бсктур, Кулпу, Селпу деген 5 уулу, кичи аялы
Тврокандан жалгыз Арстанбек болгон. Ал жаш кезинен эле
чыйрак, ссргск, ыр жандуу осYп, комузIа шыктуулугун
корсоткон_ Шартына жараша башка бироолордвн кыргызга
белгилуу кtтлордy черткенди ото тез оздоштyрyп алгап. Эл
ара,,Iап, ез oнopYп элге тартуулаган ырчы, акын,
манасчылардын аткаруусундагы чыгармаларды кунт коюп
угуп, негизги мазмунун тыкандык менеII оздоштYрYп эсте
сактап ка_'rа алган. Бир жолу уккан чыгармасынын мiLзмунун
емур бою эсинде сактап кала алган деген эскерyyлер эл
арасыtца сактаJlып келе жаткандыгыЁ изиллеочулер да айта
жyрyшкондорy белгилуу. Бирок анын аталаш туугандары анын
бой тиреп, эркин осyшyно мyмкyнчyлyк беришкен эмес, Алар
Арстанбектин жаштыгына карабасган, манаптын
короосуIцагы чарбмык иштерге байланыштуу оор
жумуштарды аткарууга, KYHY-TYHY короо ч9тинде эмгектенYYго
мажбурлашкан. Бирок ага табият тартуулаган талаt{ттын Mypoк
суусун боксор,rуп же токтотуп коюу эч кимдин колунан келген
жок. Андагы тмант MyHoT санап толукшуп оргуп чьгып, анын
башын элане тааныта баштады, Бапасынын акындык,
чертмекчилик талантына кезy жеткен атасы Буйлаш Алманбст
деген устага боз уйлун уугунан улаштырып комуз жасатып
берет. Арстанбек комузун кyyго келтирип, эл кыдырып, эли
ка:tлаган ой-санаасына топ келген, нускалуу создор менен

угармандардын коцyлyн ачкан. Анын эл арасында болушу
карынын да, жаштын да коцyлl,н которгон. Ошондуктан
Арсганбек кайсыл айылга келсе, кабарын уккан коцшу
аЙылдагылардын дээрлик барлыгы топтолушуп келишкен.
оздорyrtyrr уй жумуштарын эстен чыгарып, акындын нуска
создорyн, токмолyк маанайдагы бири-бирине топ келишкен
свздерyн зор эргyy менен кулак тешоп угушкан. Канча убакыт
откондYгYн байкабай калгандардын саны ото эле коп
болгондугун изилдоочyлор коп жолу эскерyyлердyн негизинде
даlлилдyy мааJIыматтар менен баяндаша,г, Арстанбек элдик,
башка комузч :] жараткан кyyлорден!
барлыгы
кы]I:Iатl,ы

ýолуп
к lмечg1срздбр

и нсн о'го
билген деген

i'rlca!ai i,iбti''i' ltlу.ц_ggryбуламыцI
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(Арстанбектин ат чубатар ботою>, <Арстанбектин ырчы куусу>
жумурай журтубузга белгилуу, Ал эми <Чоро>l, <Кокетайдын
ашьо>, <Жацыл Мырза> сыяктуу ыр- кyyлорy кийинки муундагы
ырчы жана комузчулардын сезимдеринде сакт:lлып, урмат-сый
менен оз жашоосун улантууда. Арстанбек XIX кылымдын 60 -
жьuцарьшда 36 жаш курагында Ысыккол, Тянь-Шань, Чyй,
Каркыра жайыты аркылуу казактар жашаган аймактарда
дацазztл}т акьшман, акьш жана комузчу катары белгилуу
болгон. Ал кыргыз эли ез башынан откоргон тарыхый
окуrrлардын кубесу болуп, ар кандай маселени элдин жана
коомчул}.ктун кызьжчьшыгы Iчyн чечyyнy ойлонгон. Анын
эсинде Кокон хаIцыгыньш yстомдyгy, бугу-сарбагыш
чабыштары, Кененсары Касымов, анын иниси Нооруздун
кыргыздарга каршы жасаган ,{абуулдары, боеде ел\ъ.r, кан
тогyyлор, жапа чеккен карапайым калктын коз жашы,
кыйратылып орттелг€н кыргыз конуштары, зордук
зомбулуктар, орус империясыIrын кыргыз жергесинде
жyрIyзгон колониялык, баскынчьI-пык саясаты тубелук
сакталып калган. Бул сыякт}ry корyнyштордy акын сыIl коз
менен карап, хактырган эмес. Кыргыздардын эркин жана кбз
карандысыздыкта жашоосун эцсеген. Ал езyнyн (Тар заман)
атtJry чыгармасьпда:

А,ъцuпьtdан апmаньtп,
Орус, келе жаmыр ай,
KbtcKa чопmун баарьtсьtн
Коруп келе .lKaпtbtp ай.
Узун чепmуп баарьtсьut
Оруп келе жаmыр ati
Бул орусtпу карасац,
Ченчu сапьm, лсерdu алDы
Бээdен mуулzан Kepdu алdьt,l- деп, орус

колонизаторлорунун кыргыз жериндеги ээнбаштыгын
муцканып ырдаган. Кыргызлардын баштарынан отyп жаткан
оор кYндордY томонкYчо мцIоздоген:

Жас о олd ор ке ле tп umр акlпаll,
Жарdьtнын эrctutzьLз аlпын каракmQп-
Жасоолdор MuHlu ъrcакuлы аmlпьl
Жар d blHbtH боар ын какuлаlпmь|.

Кыргыз жерине жацыдан ээлик кыла баштаган орус
колонизаторлорунун (жацы тартиптерине). тYпкYрYнен TYHoK
а.лып бара жаткан кмкты ойготууга, акьш жыйноого чакырып,
l МурФ.-(Ьуm. l 99о,_]7_З8-6ет
' Мурас, Фрунз€, l 990.-З8-бет,
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жаJIпы элге жар салган. Арстанбектин комузчулук ollopy,
акындык таланты KYH санап остY, бзгочо акылманJ YлгY создерY
аI{ын эл арасындагы кадыр -баркын котордy. Эл оозуна
iulынган зор тirлант fэлери комузчулар жана акындар менен
YзгYлтYксYз жолугушуп, коптогон айтыштарда катышты.
Ошондой беттешуулорлун бири катары белгилц Ормон
хандын уулу, зор комузчу Сейилкан менен болгон
жолугушуусун корсотyyго болот. Айтыш Актыrаа аймагьшда
Сейилкандыrt айылында откон. Ошол учурдагы кыргьв элине
белгилуу аксакал комузчулар Шабдан жана Байсал катышкан.
Жолугушуула Арстанбек да, Сейилкан да кьI],Iым карыткан
элдик кайрыктарды, тарыхый "дастан кYYлордY", "арман" жана
"ботойлорлу" оз дараметтерине ;караша аткарышкан.
Угармандар эк€онyн тец бири -бириrlен калышпаган шыгы,
талаItты жана чеберчиликтери бар эке}lдиктсрин адилет
баалашкан. Чертмекчилик енер боюнча Сейилканды жецуу
оцойго турбасrыгын байкаган Арстанбек дагы бир амал
колдонмокчу болуп, бычагын кынынан чыгарып, комуз кьшын
аны менен так кайрьш Kyycyн аяктайт. Комузчулар арасындаfы
мындай TaTaa,r ыкманы Сейилкан да эн сонун билген. Бирок ал
ыкманы колдонууга аракеттенип жаткан учурда анын
комузунун кьшы чарт yзyлyп калат. Калысгар адилеттyyлyк
менен <<Арстанбек жеtци>) дешип жыйынтыкташат. Бул жепиш
Арсrанбектия кадыр-баркын дагы бир баскычка жогорулатты.
Арстанбек 1850- жьшы казактын белгилуу акьшы Сyйyнбай
менен да жопугушкан. Бирок казак-кыргыздарлын ортосундагы
кырдаалды курч}туп жибербейли деген уруу башчьrлары
акындардын жарышын токтоттуруп коюшкан. Ал эми белгилуу
казак акыны Картацбай Арстанбек ыр ырдап, KYY чертип
жаткан боз уйге кирип олтургандан кийин, (мен Арсrанбек
менен айтышпастан ,)ле жецилдим)) дел ачык айткан lKeH.

Арстанбектин турмушундагы дагы бир зор окуя- анын
l860-жьlпы Алымбек датка менен жолугушуусу. Алымбек датка
Кокон ханынын биринчи вазири, курirлдrry кyчторyнyн
башчысы катары Мадfu,lы хандын буйругу менен орус
колонизаторлорунун хандыктын территориясына теренJIеп
кирип келyyсyн токтотуу, мyмкyнчyлyк болсо артка суруп салуу
максатында t2000 кураrданган аскер менен Кетментобо, Тянь-
Шань аркылуу Чyй аймагыrцагы Узун-Агачка жонотyлгон.
14000 аскерден турган экинчи топ хандыя зор ишениминдсги
Канат шаанын жgтекчилигинде Ташкент аркьшуу ошол эле
жерге ж€нотyлген. Хаrцыктыr, эки топко болунген курrLIrдуу
кучтеру Узун-Агачта кошулуп, ор}сrарIа кыйраткыч сокку
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урууну пландаштырышкан. Айтылган аймакка KaltaT шаа 2
кyк мурда жеткен. Бирок Алымбектин тобунук келишин
кYтпестон, оз ара эрдигин KopcoTYY максатында орус
отряддарына каршы чабуулду баштап жиберет. Орто
кьlлымдардагы техника менен куралданган кокондуктардын
чабуулун орус отряддары оцой элс мизик кайтарып, аларlа
кыйраткыч сrкку уруп артка сyрyп таштаган. Жалпы абалды
керуп, Алымбек бул керунуштон аJlдын irла жыйынтык
lшгарып, орустарга каршы чабуулга баруу учун хандыктын

армиясын жацыча кураJIда}цьryуу керектигин, ал YчYн
хандыктын казынасын толуктоо, курзпдардын жацы тyрлорylrо
ээ болуу зарьutдыгын тyшyнгон. Ошол максатта оз армиясын
Чуй opooнy apкbulyy Ысыккел, Тяrrь-Шанды кездой
багыттады. Ысыккелде хандыкка салыктарды оз убагыrrла
телобеген бир топ манаптар жазалоо максатында хан
ордосуна жонотyлот. Ошол женотулгондордy}l арасында
Арстанбектин атасы Буйлаш да болот. Арстанбек Кокон
ханынын бектерине акындык ыкма менен оз oTyHy{yH билдирип
комуз Kyycy, M)rKaM yнy менен алардын кецулуп езуне бурат.
Алымбек датка озyнyн табияты бонча исскуствону,
агартуучулукту, адептyyлyктyl кичи лейилдуулукту жогору
баалаган инсан болгон. Ал Арсганбекти озyно жакьпI
отургузуп, комуз KYYсYH, мукам созолонгон жагымдуу YHYH
уryп, анын табигый таJIантын ото жогору баалайт жана
манаптын батасы болуп туруп сабатсыз экендигин укканда ото
кейип-кепчиптир да, аны Оштоry озyнyн медресесинде окууга
да сунуш KbutaT. Бирок Арсrанбек аJI мезгилде 36 жашта экен.
Алымбек датка Арс,ганбекген кыргьв жеринин тyштyк
аймактары}ца- Памир, Алай, ичкилик, Фергана ороонyндогy
кыргыздар арасында- болуусун отyнген. Анын отунучу боюнча
Арстанбек l 860-66-жьrлдары жогоруда аталган аймактардагы
кыргыз урууларынын арасыIца болуп, бз ояорyн KopcoTк€tt.
Анын акыrrдык талантын туштук аймактагы кыргыздар ото
жогору баалашкан жана ага <соо булбулу> деген ардактуу
нммды ыйгарышкан. Кыргыз журтчулугунда мындай арлактуу
наамды бяринчи болуп Арастанбек алган.

Адабrrягтдр.
Мурас. Фрунзе: Кыргьlзстав, 1990.
Асан Кайбылла уулу. Куу баяны. -Бцшкек, 2000.
Арсгашбекгин "Тар заман", Куу баяны. -Бишкек,2000. -30l-З09-б.
Арстанбек. -Бишкск, l994.
улуттук идсология жана кыргыf ру\ий доолотyнyн кайра
жар&пыпIы. -Бишкек, 1998.
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Мо.lцо Кылыч Шамыркан уулу

Змкар ойчул жана акын Кылыч (1866-19l?) Кочкор
орбонYнд€гY белгилуу Торекелди баатырдьш тун уулу
Шамыркандын уй-булесунло жарык дуйнеге келген.
Шамыркан озyнyн кичyy инилери Баатыркан, Yркунчу,
Карасай, Чоткарала оццонYп бийлик бутактарына илеше
албаган. Бмасы 5 жашка чыкканда Шамыркан жарык дуйне
менен коштошкон. Коп узабай Кылыч апасынан да ажырайт.
Таглыр жаздымы менен жаш бала туугандарынын тарбиясында
ка.гцы. Ал жаш мезгилинен эле ото чыйрак, созге чечен, ар бир
сезун тактап, бекемдеп суйлегон бала болуп жетилет. Анын бул
касиетин туура тyшyнгон туугандары аны адегенде
жергиликтyy молдого, кийинчерек чуйлук молдолордон
окуц/шкан. Туугандары ага Токмоктогу Закир калпанын
мектебин да бцуруце жардам беришкен. Ал мектеrtти
мезгилинде Тоголок Молдо (Байымбет Аблрахманов) жана
Ысак Шайбековдор ла бутурушкен. Кылыч аталган мектепти
буryруу менен татар, казак тилинде жазылган айрьrм китептер,
аз да болсо газетitлардагы жарыяланган кабарлар менен
таанышууга мyмкyнчyлyк алды. Анын жаштайынан сезилген
ырга болгон шыгы ecTy, ыр саптарын тyзyy гана эмес, аны
кагаз бетине тyшyро да аJцы. Молдо fuлычтын
чыгармачылык, акындык шыгы эл арасында €то тез тарады,
аныIl ыр саптары озYнYн сабатryулук касиети менен
башкалардан езгочолоно баштады.

Молдо Кьшыч кыргьв элинпн оозеки чыгармаларына
кунт коюп, мумкун болушунча кебуроок уrууга кызыккаu.
Ырчыларды, акындарды жана манасчьшарды KyHy-TyHy ээрчип
жyрyп уккан. Анын бул аракsти Кылычтын келечектеги
чыIармачылык эргYYлорYно чоц таасир к€рсоткондYгYн
аЙтпаса да тYшYнYктYY. Элдик макал, ылакаптарды кызыгып
yйрбнIoн, ал да акын жараткан чыгармалардын KopKyHo корк,
терц MtBMyH берип тургандыгына окурман озу кубе.

молдо Кылыч акын болуп тааньшгандан . баштап,
айланага коз чаптырып, табият жана анын кооздугун
дараметиниц барынча кбркомдоп айткаrцы жакшы коргон.
Табият менен адамдардын биримдиги, ез ара байланыrчы,
адамдардын табиятты коргоодогу милдеттyyлyгy жонyндогy
flроблемаларды оз чыгарма-ларынла биринчи катарга коЙгон.
Маселен, <Чуй баяньu <Керме тоо> <Жинли суу> ж,б.
чыгармаларынан бул маанайды толук жолуктурууга болот.
Молдо Ьtлычты}l жyроryп титиреткен окуя 19l0-жылы
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дскабрь айында Кемин ореонундеry болгон катастрофалык
кат}ry жер титирео болуп капды. Бул окуяга байланыштуу
<<Кысаи зилзала>> аттуу чьIгармасын жаратты. Ал чыгарма l9l3-
жылы Казан шаарындагы басмаканадан езуtrче китеп болуп
басыпган. Молдо Кылыч- кылым башындагы кыргыз эли оз
башынан еткбрyп жаткан тарьжый оош-кыйыш окуялардын
баарынын кубесу. Озгоче ага орус колонизаторлору, алар
менен коюн-коJIтук, кызматташтыкта болуп жаткан
жергиликтyy кыргыздардын феодалдык тобблдорy
экендиктерин тyшyно алган. Кыргыздардын социалдьтк, саясий
жана маданий турмушундагы корyнyшторго чын дили менен
кейип-кепчиген. Ал колонияльк бийлик ээлеринин
кыргыздарды асьuцуу жерлерден ажыратып, тоо этектете
капчьгай жаIIа таштуу аймактарга айдап жаткандыгын оз кезY
менен корf9н кубелерлун бири. Ошондуктан акын орус
империясынын колониялык саясатьш жек kopyy сезими менен
кабылдап, кыргыздар каптаJIган кбйгейлYY турмушту
айгипелеген чыгармаларды жаратты.

Мисалга, акындын <Зар замаru аттуу чыгармасыньпl
айрым саптарын окусак, ilл инсандын акьш-сезYYсYн,
TYшYHYгYEYH коомд}к т}?мушка канчitлык терецдигин, жYрок
сезиминдеги боорукерлик, улуггук ар -намысынын канчалык
терецдигин, жyрок сезиминд€ги боорукерлик, улуттук ар
намысты канчалык децгээлде баалай атгандыгын оцой эле
тyшyнyyго болот. Молдо Кылычтан калган улуу мурас -кыргыз
элинин канында, жанында жана акыл-зсинде муундан -муунга
отyп келе жаткан мурас. Бул мурасrы эч тартынбасган y.llyTTyK
идеологиябызды иштеп чыгууга пайдалансак, элибиздин
келечеги yчyн чоц угуш болору талашсыз маселе.

Акын <Зар заманда) создy мындайча куюлуштурган
Зар замапdьtн казальt,
К спе,tt ctпbttt эtсаз a,lbt.
Жочу экокtпу эказdьлц dett
Kyduitbttt кьtlбч жаlаньt...

Замананын шумdуzу-
Сезdун кеmmu ч5utlыzьt
Бозdопmу ео карыпmы
Б о лу ш - б айl bul ч ье btM bt.

Бей-бечера кеп береm
Бuй-болушmун cMbtMbtH
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Жеmпеdu dеп карабайm
Ж еmuли- эr е cup карьtбьtн
Yй баtuьtна бuр алапl
О о к atпbtHbtH Jlc ар blшbll l.
AKbtp заман аdалtьt
Ар эlсоруzу баяzьt,
жалzан uшtпu чьлн кьuлаm
ЖеDuрсеtluз параtlьt,
Зац бuлбееен ltolпyHdap
З ар d апып байк уш кшаlьt.

ЭмDuамuн бuйлерu
Ак-кораны бuлбеdu
Карьtп, ясеmuм, tшкырdьtн
Кареаzаны muйбеdu,

Бей-бечера зарлаdьt
Зчлu"udерduн зарпынан...1 - деп, кыргыз коомуIцагы

социапдык, саясий жана зкономикалык кырдаitлды зор
чеберчилик менен мYноздоп, угуучунун жYроryндо эстен
чыккыс из каJlтыргаЕ.

Алын кыргьrз элинин оозеки чыгармilларынын негизинде
белгилуу <<Буулайык> аттуу поэмасынын 6зYнчо вариантын
x(apaтKaнl <<Канаттуу>, (Бyркyггyн тою)) дегсн чыгармi}ларднн
автору. Бул чыгармiшар 1925-жылы озyнчо китеп болуп
басьшыtl чьккан. Озгечо <Буркуттун тою) аттуу дастанда
кыргыз коомуIцаьI oKYM сYрYп турган социiцlщк, турмуштук
маанидеги олуттуу маселелер которyлгон, лI маселелер азыркы
муундардын турмушунда да кездеше кшIып, Yндошо
тyшкондyгyн эске алсак, Молдо Кьшыч канчалык залкар ойчул,
акьшман, философ экендигин даана корyyго болот. Молдо
Кылычтын канаттуулар жвнyндoгy дастаны менен
таанышкаIцан кийин Мухтар Ауэзов: <Кылычтын
чьгармаларьпiдай куштардын сyрот-голyшyн дyйнолук корком
адабияттав кезиктирyy кыйыю>,- деп бскеринен айтпаса ксрек.
Акыrцын дyйII€ кабыл аJI}ryсу элдик аt{-сезимдин бардык
рационалдуу жагын озyно сицирип, апы учурга карата
актуаJIдаштырат. Ал хараткан чыгармаларда дyйнонун бардык
картинасын кайра ой жYгYртYп карап чыгуу эмес, салт-ryу
баалуулуктардын шкаласын кайра иштеп чыryу проблемасыла
арналган.

l Мур@с, Ър Фм, _Фруезс, l990._4З.,.'бcr
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Молдо Кылычтын дyйнOго болгон кез карашында башкы
багыт бардык нерсенин озгорyшy жонyндоry идея эсептелет.
Ал барлык нерсе кыймылда турарын тастьктоого аракеттенген.
ЖаратылыштыrI барлык турлору токтоп ка,lбастан, озyнyн
абалыя езгертуп турарын айткан. Мисалы, пайда болуу,
торолyy, кыйроо, жоголуу эч качан токтобостугун айткан.
Молдо Кылычтын этикаJlык идеялары рухий жаtшооttун
керyнyшторyн антропологизациялооfо багытталып, биринчи
орунга адам проблемасы коюлат. ЭтикшIык идеялары жупуну
элдин жyрyш-турушуна жана ишмердyyлyгyно баштталган.

дкындын зтикitлык коз караштарында аялдар маселеси
маанилyy орунда турат. Аялдын сулуулугу анын тышкы
кооздугунда эмес: рухий ахлактык децrээли, мамилесиl
меймандостугу, yйдy сарамжалдуу кармай мгандыгында
экендигине басым жасаган. Ахындын чыгармirларында жirлпы
каlайык-калктын жакырчылыктагы оор турмушу, аныtt
себептери, куноекорлsрy ачык даана чагылдырьшат.

Ал эми коомдук турмуштагы орун :rлган адилfiсиздик,
тецсиздик, кемсинтyy сыяктуу корyнyшторго акын нааразылык
билдиргсн.

Молдо Кылычтын чыгармаларыrца ХХ кылымдын
бацrындагы кыргыз турмушунун жалпы корlъyurг€рy
мyнездолот. Оцондой эле кыргыз жерянин Кокон хандыгынан
Россиянын к)Фамына от€ башташы мен9н турмуштун
экономикitлык, социilлдьш жана маданий структурасындагы
озгор\"yлор ж€нyядогy корyнyшторго орун берилген. Бул анын
ой жyгyртyп турмyrгrу баа:Iай мгаrцыгын айгинелейт. Молдо
Кылыч жазгыч акын, агартуучу болгон. Ал жаштарды
талыкпай билимдуу болууга, улуулардан тiчlлим алып,
,кецештерин угууга yндогон. Акындын ырларында кыргыз
жеринпн жаратылышы, ажайып кооз корyнyшy, али
ездоштурулбой жаткан байлыгы, жаныбарлар дyйносy, жер
жемиштери, жан жыргаткан салкын абасы сyроттелет,
Ошондой эле кыргыз илимпоздорунун ар кайсы мезгилдерде
жазылган илимий макалаларынан Молдо Ьшычтын
аргыкчыJшгын, билги географ жана этнограф, ботаник жана
зоолог, мекен ,(еринин сyротчyсy жана акыны экендиги
жонyндогy адилеттyy создордy окуп, акындын элибиз
кадырлаган улуу т:lлантына сыймыкганбай коюуга болбойт.
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Токтогул Сатылгапов
(l864_r9з3)

XIX кьшымдын аягы жаЕа ХХ кылымдын баш ченицдеги
ойчул акыrцарлын ичинен Токтоryл соолгус акындык тiulанты
менен айырма:Iанып турат. Анын ырларында кыргыз элинин
тарыхы чагылдырылган, эмгекчи зл дацкт:tлган, эзyyчyлордyн
бети ачылган, коомдук кемчиликтер айыпталган. Акын харкын
келечек жонyнде кыялданган, бул луйнеле жашоонун ырахатын
пропаганд:rлаган, Акьrндыв бай керком мурасы эркиruIик yчyп
кyрош пафосу бактылуу турмушка умтулуу идеясына
сугарылган. Ал кыргьв элинин эркик ой жyryргyyсyнyн мыкты
каада-сaлJlттарьпl оздоштyрyп, аны дагы да терц байытгы.

Токтогул Сатылганов l8б4-жылы кооз тоолуу ороон
Кетмсн тебенун Сасы-Жийдс кышlагында келейдин уй-
булесундо туулган. Ошол учурда админиgгративдик белунуу
боюнча Кgгмен тебе Наманган уездинин курамына кирген,
токrогулдун атасы Сатылган кедей болгон, бирок жакшы
мyн€зy менен айырмаланган. Ал эмгекчил, кайра1-Iуу, алдына
койгон максатын ож€рлYк менен ишке ашырган киши катары
белгилуу эле. Сатылгандын бул касиеттери уулунун
тарбиялаяышына жана калыптанышына чоц таасир этти.

Токгогутцун энеси Бурма кошокчу болгон. Сатылган,
башка коптегон жаJIчылар сыякт)ry, уй-булону багуу учун
жергиликтyy байларда малайлык кылган. Ал кой бакчу, Бурма
болсо мулктуу yйлордо тыным ilлуу дегенди билбей иштеген.
Бирок жубайлар канчалык араксттенишсе да жокчулуктун
торунан кутула алышпады. Кичинекей кезинен эле болочок тоо
булбулу турмуrrrгун ачуусун татып кордy. Ата-энеси менен
бирге ал байга жалданып иштеди, аJI эми он экиге киргенде,
башка байга жардамчы болууга аргасыз болду. Ошептип,
койчулуктун кайгылуу ачуу турмушун жаш Токгогул жону
менен сезди.

Тоrсгогул сезимтаJl жана жондомдyy болуп есгу. Аltын
эсиш(е жергиликтyy феодалдарга карата айтылган атасынын
создорy, энесIлнин жомоктору жана ырлары биротоло сакта,rып
калды. Айрыкча музыка менен поэзияга карата суйцну,
чыгармачьuIык жондомдyyлyктoруп ойготуула энеси чоц роль
ойногон. Ал болочок акындын биринчи окутуучусу болгон,
анын чыгармачылык фантазиясын, ырfа болгон шыгын
ойготкон. ез кезинде Токтогул омур бою энесинин жаркын
элесин унрпай хурду. "Апакем, аман барыцбы?" деген ырында
апасы женyндо минтип ырдаган;



Айланайьлн апаке!
Баttапанdай бакканс ыц,
Ак суmуцdу эл+tuзuп,

Б оо руца басып эr апканс ыц.
Длmы аркар асьtлlь.з баmканча
длmьt айланьlп эмuзzен
"Днык акын Токmоzул
KtlMDuH у у лу de zuэzе н ! "
жеmuzе п эrcььлDьв баmканча
жеmu айлttньtп эмчзzен
" Же pz елу у эtсу р mка с aйpaz ан
KuMduH у улу ! " dеzuзzен.
Арdакmап .MeHu mopozeH
А лdейлеп с уйуп боло zoH. l

Он беш жашыrца Токгогул толук калыптанган акын жана
комузчу катары кецири белгиrryу болду. Ал дыйкандар
арасында оз ырларьн аткарып, айьш аралай баштады. Жаш
акындын жyрок титиреткен, чынчып ырларын эл тлtл€кгештик
,(ана ,какгыруу менен кабьш алды. Адегенде анын
чыгармаларыныfi копчyлyry JIирикалык маанайда болrон.
Кийипки жылдары анын чыгармачылыгында кескин тyрдо
фода,rдык турмуштун тyрлyy жактарын сындоо yстомдyк кыла
баштады. Мунун башаты акындын бийликтегилерди сынга
алгаrl айтыштары болду. Жаш Токтогулдуrt биринчи айтышкан
кяшиси бай-манаптардын эшик акыны Арзымат эле. Бул
айтышта болочок акын жецип чыкты. Аньш ырынан
жергиликтlу феодалдарды мактоо эмес, tlындыктын yнy угулду.
Анда эр жyроктyyлyк! жонекой инсilндык абийир, эмгек,
акындын намыскойлугу дацк,гzt''rды, Айтыштын аягында
отургандардын жzulпы KYлKYсYHYH коштоосу менен Токтогул
томонкт{о ырдады:

Кара Kapza унdенуп,
К а р к ьtл d az ан у р z aHbtM,
Манапmы ээрчuп эm J!сеzен,
М odbtp айzап с c-t р z о z ум !
MeHu uсакьtрсыц dеп коOlоlуц.
Жакыр 0а болсом мен озум,
Ж аан daH чьtккан эtс о р zo му н.?

| Топоrул. l тоц.-Ф.: Ада6!fi. l989,-l4фcт
? М}?ас._Ф.. l 99О,_2 l4-2l5_бег,
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Ушул кyIцон тартып ал акыядыкты кесип кьшган киши
катары белгилуу болду. Эмгекчил элдин турмушу менен тыгыз
байланышы болочок ойчулдун луйве карамынын озгочолYгYн
аныктады. АйлаIrа чейрону терецирек таанып билген сайын,
анын чыгармачылыгынын социапдык тематикасы улам курчуп,
ал эми феодал тебелдеруно кооптуу боло баштадя. Кыргыз
элинин таанымал акыны катары Токтоryл айыlцарды
кьцырып, оз ырларын аткарып жyрдy. Ал кыргыз
конуштарына жакын турган казак айьшдарында, озбек
кыштактарыIца да болгон. Каерле журбосун, акын эмгекчил
элдин тиричилиги жана рухий байлыгы менен терец
таанышууга аракеттенген. Анын турлуу жерлерге саякат
кьlлышы, тYрлYY _TYMoH эл менен учурашуусу жаш акындын коз
карашын кецейтти. }зипуучу жана эзyyчyлордyн турмушу, дин
кызматкерлеринин кьUык-жоруктары MeIleH тааныштырды.
Ушунлай жол менен келечектеги тоо булбулу озyпyн
чыгармачылыгын oнyкTypyyнy уланта баштады. Бул ецутте
акыйкат создY Жоомарт Беквнбаев айтып KfiKeH: "Болочок
акындын жyрогy оргуштаган кубат жана суйууге жык толгон
эле (эмгекчи элге карата- Ж. Ж.). Ал кун сайьтн ыр токуунун
жана аны aTKapyyryH чеберчилигин онyктyрyп отургая".l

Озунун акыялык таланты менен Токгогул калайык-
калктын коцyлyн бурду. Бай-манаптар бир топ жолу улуу
ьц)чыны оз тарабьша таргууга ар!жет кьшышты. Бирок бул
аракеттер ишке ашкан эмес. Феодал тебелдерго кызмат
кьшууну акын кемсинтyy деп эсептеген- Жаш Барлыга a:I
минтип насыят айтат:

кепъuен чапкан кеdейч
Келuшmuрuп ырDаzын.
Б utubtHaH б у зук байпар zo
БtutaM, кецул бу pбazbtH.
Орокчу бо,лсо, mолук(уry,
Оl уц бuрbut жt,луккуH.z
Эллип ой-пикирин, yMyTyH биллирген ырлар жергиликтyy

феодалларга жакпады, акырында манаптардын халган чагымы
боюнча, Анжиян кеторyлyшyнyн катыш)rучусу деген жалаа
менен l898-жы.гlы акыlцы камакка,дIышты:

Экu колулrl байлаmып,
)Ku кеэум жайнаmьчt
Кыямап сспdьtц баutььuа,

1 Ькэнбасs Ж. Тоmгулryн бша щъrl Леsrsш хщ. -1940-" 22-ноябрь,
2 ТоrФг}r. tI т.,9З5ст,
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KbblMbtutbt эtсок а dаmып,l- деп ырдаган бул тууралуу
Токтогул.

l898-жылы август айында Токтогу,r башка айыптшrгандар
менен Анжиян TypMocyHoH Самаркан аркьшуу Красноводскигс,
андан кийин Астрахань, Москва аркылуу Тобольск жана
Тюмендин тyрмолорyно жбнотyлгон, Кийинчсрск
каторжниктер, алардын ичинде улуу акын, Иркутскиге
жеткирилген, андан ары Александровский центраJl деген ары
каЙгылуу, ары кыска атка ээ болгон АлександриЙскиЙ
каторгiLцык Typмocyнo жонотyлгон. Ырчынын Сибирге чейин
басып откон жолу аlлыс х€на TaTaiUl болгон. Акындын
Александрийский чентра,rда болушу анын андан наркы
ишмердyyлyгyндg чон мааниге ээ болду. .щzл саясий айыпталган
рсволюционерлер мекен жолугушуу Токтогулдун луйнв
карамын, социалдык те}цик коiIYндогY анын тYшYнYtYtl
кецеiiтет.

Токтогул Сибирь сургунунон качууга аракет кылат. Бирок
биринчи араксти ишке ашпады. Бул аракети yчyн акыrIдын
каторгzulык жумуш MooHoTY жетиден он эки жылга
кебвйтуллу.:

Он жылдан кийин Семен жана Харитон деген досторунун
жардамы менен Токтогул экинчи )tсолу качып, 19l0 - жылы Ата
мекенине кайтып кслет жана Октябрь революциясына чейин
бийликтерден жашынып жyрот. Ац сезимдyy турмушун акыII
эл массасынын азаттыгы yчyн кyроште откордy. Кыргыз
KooМytlyн социалдык тецсиздик жараткан жарасын ачып
корсоткон жана жергrrликтyy феодалдардын жана падь!шмык
чиновниктердкн зордук-зомбулугуI{ ашкерелеген ырларды
чыгарды:

Жеlпuм, эrесuр, алсьвzа
Кар абаi ьtц, б е lu KalttaH,
Ж еmшлсuн d е tt эtс ар dыr bt
С al шбаdьtц, (лац KrlMaH,
же п, uчке Hde н баutканьt
Каалаб ad ыц, б е tu кq,л,tан.З

Ушунлай карацгы доордо Токтогул эмгекчил элдин
экономикалык жана рухий эзилyyсyне ачыктан -ачык каршы
чыккан жана жалпы адилеттYYлYктY орнотууцу тiUIап кылган.
Ал оор экономик.rлык эзyyнyн себебин r,ушунууго аракеттенген.

] lоюогулСаlьшlанов Сб,сtаlей, Кирlб,и1,1аl,.Ф,. l9)s.J2-ofl
'Mvpac, 2а8_беl, 
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Чектелген жана баео мyнозyн€ карабай, Токтогулдуlr кез
караштары эбегейсиз прогрессивдyy мааниге ээ экендиги шек
туудурбаЙт,

Эмгекчилерди укуксуздук жана жакырчьшыктан
куткаруунун чыныгы жолдорун ,габа irпбаган акын
эзилгендердин азап-тозоryн исламдын мораJ,lын сындоо жолу
менен жецилдетyyго ниеттенген. Токтогул мусулманчылыктын
айрым тескери жактарына чечкиндYY тYрдо каршы чыккан,
анткени алар элдин каньн соргон молдо, эшен, каJIпа сыяктуу
дин окyлдорyнyIr баюусуна шарт тyзот. Акын марды
томенкучо мунездойт:

Эл uчuнDе кьлdырzан,
Эшен болопt dечу эле.
элdаt шdап албаса,
Кесел болопt lечу эле,
эluен .tlle не н энчuлеш,
Калпа болоп dечу эле.
Дркасьtнdа acbtHzaH,
Калmа болоm dечу эле.|

€з ырларында aкbпl исламдын окyлдор\,llyн феодалдык-
уруу тебеллеру менен тyз байланышын обьективдyy тyрдо
корсоткон, себеби алар эмгекчи злди оз ара биримдикте
алдашкан. Мыrrдай ыр саптары патриоттук саптарга
сryгарылып, лииий окуJцорге гана эмес, аларды пайда кьь,lган
жана колдоп-кубаттаган коомго да чыгарылfан каардуу oкln,r
болчу.

Башкаруучу таптар хана ислам кызматчылары социаJцык
адилетсиздикке наар2tзычьшыкты ырайымсыздык менен басып
турган жана расмий шарияттан четке qыккандык куугунтукка
алынган шартта акындын алдына койгон максатыяын ишке
ашуусунун жалгыз каражаты- элди диндин торунан бошотlу
эле. Ал элге коомдогу укмуштай адилетсиздикти, анын ирип-
чиригендигиII ашкерелеп, кулчу.]IуктуtI кишенинен кутулуу
жолдорун корсотyyго аракет кылган-

Пакиза, жоош болуп керунгон зшен. ка-lпалардын
сандырак создорун Токтогул катуу сындаган:

ЦI арttя ltttпьt айmу у z а
Каrнtuльlк lс еtпе m чаuаtуry ?
AM:btpartta албаOььu
А Mla ttKulotu карацdар.



Ак элечек opoHzc.ltt
Алdсulчьtньtн шерmu э кен.'
Ойчул акын ислам кызматчыларынын тиги дyйно жана

бейицтиrl "кереметтери" жонYндегY кептеринин мааIlисиздигин
шыrцыr(дайт:

Эu,Lенlер duн бейuшmе
Дчьttt койzон dаярdап,
Эuлuzu бар dечу эле.
Коруп келzен бейutцtпu
Жеmuzu бар dечу эле.
Д Kbtp еtпtпuн маа ttucut t
Барып, коруп келuшеп.1
Yзгyлтyксyз демократизм жана эмгекчилердин чыныгы

кызыкчылыгын айкын тyшyнгондyк Токтогулга диндеги
конс€рвативдyy кyчтy гана эмес, калайыкка кас болгон
реакци,rлык социlшдык кубулуштарды да керyyго мyмкyнчyлyк
берди. Аркы дyйнонy эмгекчилерди аJцоо жана эзyy
максатында мусулман тобоJцерy ойлоп тапкан, деп ырастайт
ал.

Токтогулдун революцияга чейинки Кыргызстанда откен
бардык омуру, ишмердyyлyгy, ой-пикири хана умтулушу ошол
доордогу коомдун кемчиликтерине каршы багытталган эле. Ал
эмгекчилерди тигил эмес бул реалд}ry дyйнодо жашоого
чакырган:

Кайран омур барынlа,
Б сьlалыкm ын чаz btHd а,
Гу лкайьtрdай z улdоп ал,
Кулzун lкаutыц барьлнdu.
Карьпьtк кууп экеmкен соц,
Кайран емур еmкен соц,
Кара чым басьtп dettetldu,
Ka,t ар с ьtц эrc е рйн сutd ынd а.1

"Y.I кожо" деген ыры}ца, кожолорго кайрылып, алардын
куру кыйкырыгын какшыктайт:

Opdy жок сезDу коп суйлоп,
! уйпену н эtс у зун булzайсьtц.
" А luа-олла-сuuла " de п,
Алуу blpbtH btpdaйc ьtц.а
Андан ары акын какшыктап туруп, кожого суроо узатат:

l Тоrаоryл, II т,.,54бет
]]



Же болбосо куdайьtц
Чачк лt нб bt э..t z е эlс емццd u?|
Токтогулдун пикиринче, исламдын окуусу эл массасын

эзуунун, башын айландыруунун кошогвсY жана камчысы болуп
кызмат кылат. Ал жонунде акын:

О з у.t t б олс о к uр б е йltuн
Олуяньtп tпluluне.
Окуп эrаmапl беш y(laK,
н амаз dын эtс ай bt э,лtuне ?
KbtliKbtp ып эл ее эк аlпьлu|апц
Дзан айmып KyHyzo,1- деп таtцанат. Ошондуктан Токгогул

инсандын табийгый кубаттуулугунун ырчысы болуп саналат.
Дй ислам идеологиясынын мистифпкациясына ишенген эмес.

Мусулман тоболдорy Аrшапын жана Мухаммед
пайгамбарлыя ысымдары менен эксплуататорлордун эзyyсyн
жана кара ниеI максаттарын байланыtlrrырышканы исJIамдын
тарыхынан белгилуу, Ислам жана анын \тyтчyлорy
феодалдарга берилип кызмат кылышкан, падышачьшыктын
колонизатордук саясатыньш чыныгы оноктору болушкан.
"Бардыгы Кулайлын колунда, анын амирисиз дарактын бир да
жалбырагы тушпейт," деп yйротот ислам. Ддамдар учун "зркин
тандоо жок". Алар "дуйнолордун окyмдары, Кудай камаганды
гана каалай алышат". "Бактысыздьrкта чыдамдуу бол: бул
биздин зарьrп тагдырыбыздын бири,"- деп уйретот Куран.

Ислам идеолоrиясынын адамдын эркин Tairнyycyнyн
мацьвы эмгекчилерди пассивдyyлyкко кириптер кьшуудан,
аларда таптык оздyк ац-сезимдин калыптанышына жолто
болуудан турат жана оз кyчyн€ ишенбегендикти пайда кылат.
"Билип койгула,- деп айтылат Куранла,- бул дуйнодоry турмуш
2iлдамчы коцyл котор\ry, озyн сооротуу, убаракерчилик
жасануу, оз ара Mypyll Koтopyyt коп мyлк lt€на балдар MeHe}I

озгечелонууну Kamroo".r
Адамдардын жердеги турмушун ислам етyп кетчy,

убактылуу кубулуш. караан, itлдоо дсп эсептейт, ilл эми чыныгы
бактылуу турмуш олгондбн кийин гана башталат.

Ислам идеологиясынын даJI ушул yгyтчyлорyно карата
Токтогул оз сынын багыгтап, алардьш yгyтторyнyп
орунсуздугун ашкерслеген. Адам акылынын чексиз кубатын
дацктап, ислам окулдерунунJ'кудайдын кулдарынын"
алсыздыгы, алардын таIдыры Алла Тааладан алjlын ала

] Цпата Д, А, flsтруеш.вдвt ИФш,-С. П,: Знанrc.l96О,-З45ет



аныкталгандыгын сындап, Токтогул тиги дуйнену танат.
Акындын пикиринче, олyм- омyрдчн аягы, анткени "кайран
eмyp откон соц, кайрьuIып келбей коерсуч",l "кара чым басып
дене}ulи, каларсыц жердин алдында".2 Ошол себептц акын элди
бул турмуштан, ислам идеологиясы уйреткеrцой, баш
тартпоого, жер yстyндо бактылуу oмyp сyрyyго умтулууга
чакырат. Жандын бир ленелен зкинчиге тyболyктyy кочyп
жYрYшY, бут дуЙнедон аркы дYЙного отYп кетиши жо,{YндогY
мусулман кызматчыларынын yгyтyно Токтогул стихи,ulуу-
материалисттик каршы коз карашта болгон. Олумдун келиши
менен дене жана жан жашоосун токтотот деп эсептейт
Токтогул. Кыргыз элинин эркин ой жyгyртyyсyно таянып, акын
жандын олбесгугy ойдон чыккаlI кеп деп ырастайт.

"Гулдоп ал" ырышlа Токтогул жерден тышкары жашоо
жоктугун, тирyyнyн олyшy ошол эле учурда жалпы эле жандын
ишмердyyлyгyнyн токтошу деп ырасгайт. Ошондуктан,
акыtIдын пикири боюнча ар кандай жьргаJI ухrул дyйнодо
болууга тийиш:

Кара курмо tuой кu uп,
Б oib,to zула, KbBdap ай.
Kadbtp, кецул бар чакmа
Ойноzула, кьtзdар ай.
Кайрьutьlп келбейt l омуруц,
Ойло2ула, KbBdap ай.
Ойной албай, куле апбай,
Ойноzонlу бшrc албай,
Кайр ut эк ашtпьt карmайmып,
Койб о z ylta, кьвd ар ай.1
Жерлеги турмуштап башка турмуш жок, ал эми кайра

тирилYY жонYндо сез ла болушу MYMKYH эмес:
"Кара чым басып дене}tди,
Каларсыц жердин iчIдында".а
Ошентип, мусулман тсологдорунун жандын кочyшy

жонyндогy элестеря Токтогулдун катаал жана обьективдуу
сыrlына туш келди. Ал мусулмандар арасында кецири тараган
олyм жонyндогy ырым_жырымдарды танган.

Адам gлгендон соц, ар кандай акылдуу ишмердyyлyк
мYмкYнчYлYгYцон ажырайт, }(огоJIот, б.а., чирийт деп ырдаган
акын.
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Оз чыгармzrларында ырчы каардуу тyрдо диний-
схолаgгикалык догма,'rарга каршы чыгат. XIX кылымдын аягы-
ХХ кылымдын башында Кыргьвсгандын прогрессивдyy
ойчулдарынын ичинен Токтоryл ырым-жырымJIарга жана
омyр, олyмдyн мацызын диний тушунууго чечки}ц\"y каршы
чыккан атактуу ойчул катары белгилуу болгон.

Орто Азия жана Казакстандын Бируни, Ибн-Сина, Навои,
Улугбек, Абай сыяктуу улуу ойчулдарьша салыштырмirлуу
Токтогул Сатылганов эч кандай билимге ээ болгон эместигине
карабай, ислам идеологл lсынын кемчиликтерин ашкерепеген.

flин кызматкерлери тиги дyйно тууралуу калптарды айтып
отуруп, элди зарыл маселеJlердея zшаксытышат, деп белгилейт
ойчул. Алар элди алдаганды, анын тегерегиндеги кызыл
куIактыкты жаап-жашырууга аракеттенипIип, фода.r ак
сооктордyн малайлары кызмат кылат.

XIX кылымдын аягьь )О( кылымдын башыrrдаш кыргыз
элинин турмуш шартьпцагы динге ишенyyчyлyкгyfi негизги
себептери элдин рухий эзrлгендигк, маданий жакган аргта
кitлгандыгы, карацгьшыгы экендиги белгилlу.

Падышалык чиновниктер жана жергиликтyy феодаJцар
эмгекчиJI элдин ар-намысына, ой-пикирине, сезимине кубаттуу
идеологиялык басым жасап, аны карацгылыюа жана
туркейлукто кармап турган. Падышалык окмбт ислам
идеологиясын эл массасын рухий эзуу максатында кецири
пайдаланган жана аны ар тараптан колдоп-кубаттап, озyн\тl
таянычына айландыру},га аракеттенген-

Падышалык р€жимдин тушунда диний ырым-
жырымдарды аткаруу yчyн мусулман дин кызматкерлери мечит,
медресе, мектеп, копт€гоiI дин тоболдерyяен турган кубаттlry
аппаратка зэ болгон. Алардын жардамы менен диний ишмерлер
эллин ац-сезимине ислам идеологиясын орноштурган. Мисалы,
Ош уездинде гана l9l4-жылы 3170 окуучусу бар 229 мектеп,
l l78 окуучусу бар 88 медрсе, анын ичинде Ош шаарыида 200
окуучу шуryлданган 5, Пржевальск шаарыцда 45 оку1,.лулук l
медресt иштеген.l

Мектептер негизинен майда диний кызматкерлерди-
мечиттердин имамдарьн жана жергиликтyy мектептердин
молдолорун даярдашкан жана балдарды турмушта зарыл
онорлорго Yйреткен эмес.

| Айr!аsбсюв Д, Ш{Фьяое лело в ТркФя.,-Ф,, l 96]. 37-бФ
]4



l Хамгырчиkов Б, Прлсослипý!ие Киргезши ( Рфсви,,М.. l959.,З9l,беr

Падышачылыктын элге каршы консервативдик
саясатынын акыбетинде Кыргызстанда ар бир l00 кыргыздын
экое гана сабаттуу эле, алар да эзyyчy тапка тиешелуу болгон.l

наадандык, сабатсыздык. диний ырым-жырымдар- э]YYчY
таптын бсрекелуу кыртышы. Ушундай социilлдык-
экоIlомикilлык шарттарда демократ-акындын чыfарм:iлары
карацгылык, наiцандьк жана диний ырым-жырымдарга каршы
кYрешто чоц роль ойноду. Акындын мусулмаri дининин
теболдерyно каршы qыгышы олуттуу атеисттик традицияны
тYздY. Токтогулдун диндин аЙрым догмаларыtI сынга алуусу
кырl ыз,)лин диний уйкулан ойгоrгу.

Бирок улуу ойчулдуц ою илимий мунездо болгон эмес,
обьективлуу дYйного карата коз карашы чектелгеIциктен, iUI

диндин келип чыгышыlIын, жашоосунун себептериll, аны жецип
чыгуунун жолдорун билген эмес.

Аламлардын жyрyм-турумундагы адилеттyyлyк, ар-
намыстуулук жоItYндо айтып жатып, акыll эзилген элдин асьш
сапаттарын тарбиялоого сilлым кошкон, Анын санаттары
эмгекчилердин кецири катмарларын мораJIдык жактан
тарбиялоодо айрыкча ынгайлlry каражат эле! себеби алар.ла
жакшы адамдын адеп-ахлактык сапаттары баянда:rган.
Токтогулдун пикириrIче, ар бир инсаrцын омyрyндо кандайлыр
максат болушу керек, ансыз анда активдyy ишмердyyлyк
болбойт. .Щемократ акындын бул ою мсзгилинде fл массасынын
прогрессивдyy ац_сезиминин калыптануусунда маанилyy роль
ойногон.

Ошентип, Токтогул оз санаттарында морllлдыIl оц
эрежелерин идеалдаштырган.

Этикtллык окуунун жакшылык жана жамаtцык сыяктуу
категориялары Токтогулдун чыгармаqылыгында кыйла толук
чагылдырылган. Жердеги турмушту баарынан жогору койгон
акын азап-тозокту адеп-ахлактьк жакшылануунун созсyз
шарты деп эсептеген эмсс. Тескерисинче, ез укугу, адилеттYYлYк
yчyн KypomKoIl и}lсанды коколеткон. Ошону MetreH бирге ырчы
адеп-ахJrактык максаттарды т}ryра тyшyнyyго аракеттенген.
Жакшьlлык менен жамаlцыкты адамлардын ишмердyyлyгyнyн
тyздgн-тyз натыйжасы деп карайт акын. Адамдын азап
чсгyyсyнyп себебин тztrдап жатып, ал коомдук турмуштун
адилстсиздигин айыптайт.

Айлана чойроrtу KytIT коюп yйронyyнyн жана обьективдl,i
чагьшдыруунун натыйжасьшда акын жаратылыштын
кубулуштарына карата айрым стихиялуу- материалисттик коз



карацтарды айткан. Алардын баео жана бышып жетиле элек
божомолдор экеI{дигин айта кетуу абзел. Бирок бул ой-
пикирлерде жаратьшыш кубулуштарын "кудайдын керемети"
менен эмес, табийгый мыйзамдар менен тYшYндYрYY аракети
байкалат. Токтогул ачык-айкын дyйно жаратьшыштан
сырткары турган кyчт€рдyн кийлигишуусусуз, озунун табийгый
мыйзамдары боюнча жашайт жана енyгот деп жарыялаган.
Буга аlrын "Суу чыкса Ta_rraa кулпунат" деген ыры мисал боло
алат. Анда ез оюн Токтоryл темонкуче билдирген:

Суу болбосо, эlсер карып,
дла,tбай mушум эл карьtп,
Элчlzек-элzе, cyy,Jlcepze,
Сuцсе Dеп кшьзай,л,t мен карьtп.|
Жараты,тыштын табийгый мыйзамдарына байкагычтык

менен козомол жyргyзyyяyн акыбетинде Токтогул тyрлyy TyMsH
буюм жана кубулуштарлын булагын материалдык буюмдардын
бири болгон суудан коргоrI. Ал сууну жаратьшыштын калган
бардык кубулуштарынын, анын ичиIце жаныбарлардын,
осyмдyктордyн жана адамдын онyryшyнyн негизин тyзот деп
эсептеген-

Мындан тыцкары акын жаратылыrrrтын бардык
кубулуштары токтоосуз озгерyп, онyryп турарын, луйноде
сенек болуп калган эчтеке жоктугун, бараык нерсе ойрондолуп
жана жацыланып турарын баамдаган. Ал: "Бу дyйнодо
сынбаган, жоголбогон нерсе барбы?"- деп сурайт. Албчтте,
сабатсыз акындан мындай татаал суроолорго илимий жооп
кутуу баеолук болор эле. Бирок акындын жооптору ошол
доордогу кыргыз коомунун рухий онуryу децг]элине жараша
материалисттик мyноздо эле.

Жаратьшыш кубулуштарын чексиз озгорyy жана
кыймылда карап, Токтогул дyйно Алла жараткандан бери эле
абсолюттук тынчтыкта жана езгерулбос аб!шда турат деген
мусулман диний схоластикасына сокку урат. Озунун "Омур"
деген ырьпIда табияттан сырткары турган кyчтоtюyз лlйне
кgрyнyшyн суреттейт. Бул ырда акын аJlланы адилсттyyлyктyн
жана соопчулуктун булагы деген сапа,I"тардан ажыратып, ilны
какшык жана кyлкyнyн обьектисине айла}цырган. .Щемократ
акыtIдыя мындай позициясы коомчулукта созсYз, оц роль
ойноду, анткени анда диний элестерди негативдYY гана эмес,
позитивдyy да сындоо болгон. Албетге, Токтогулдун ислам
идеологиясына каршы айткан ой-пикирлери илимий негизде
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болушу мlмкун да эмес болчу. Ошого карабай, KoHKpeTTyy
жашоо шарттарды озгортYYге чакырып жатып, аJI исламдын
догмаJIарын тецселткен.

Токтогул божомолдогондой, дин тобеллорунун
социалдык багытьь бул "атактууларды коргоо, кедейлерди
эзyy". Акындын ислам кызматчыларынын "ыйыктыгын"
ашкерелоо диций бир катар жоболорлу тануу менен
байланышкан. Мисалы, "Yч кожо" деген сатиралык ырда ал
шариятты толук бойдон танууга чейин барган.I Акьпt
кыжырдануу менен молдо, эшен, калп:шардын "тилине
алсыраган келейлер аргасыздан конушконуч"] айтат. Токгогул
чечкиндyy тyрдо, жек kopyy менен, эше}церге каршы чыккан.

Белгилуу болгондой, эшендер дайыма эмгекчилердин
эзилген абалын актап келишкен. Эшендердин пикиринче, эзyyчy
жана эзилyyчyлор жалпы кудайдын амирикен келип чыккан
себептlу алар бири бирин жакшы корууго тийиш. Ушул пегизде
ислам идеологиясынын тарапкерлери социаJцык-
экономикалык тецсиздикти, катаал эксплуатацияны,
ачкачылыктыj эмгекчи элдин жакырчылыгын акташкitн.

Айрыкча KopyнyкTyy эшендердин жiшган кереметlери
жонyндо тараган к€птогон легендалардьш аркасы}цIа
кыргыздар алардr,I адаттан тышкаркы адамдар- кишилер менен
кулай ортосунлагы "ортомчул" -катары эсептешкен. Бардык
мусулмандар назир катары аларга мал, эгиll, момо жана оз
эмгегиниlI башка жемиштеринен берип турушкан. Эл
массасынын сабатсыздыгын пайдаланып, эшендер адамдарды
ооруудан, социалдык 

дарттардан 
куткаруучулук милдеTти

моюндарына алгансып жyрyшкбн. Озулорунун табыптык
ишмердигинде алар тумар, бозубанд, оби дам ("муректун
суусу") сыяктуу жалган коз боемочулук каражаттарды
пайдаланышкан. Байыркы доорлордо бул ыкмiлларды коз
байлоочулар, бакшьл,rар сыяктуу дин окyлдорy колдонушкан.
Берген баталары, ноокастарды "дарылашканы" учун алган
акыларынаtt тышкары, эшендерди феодалдык тобелдер да
материаIдык жактан камсыз кылып турушкан. атап айтканда,
жер болуп беришкен. Натыйжада, диtIге ишенгендердин "ыЙык"
коргоочулары деп эсептелннген коптогон эшендер ири феодал-
эзуучулерге айланып кетти,

Ислам дини менен феодал- уруучулук тоболдордyн
ортосунда тыгыз байланыш бар экенин айта кетуу абзел.
Молдо, эшендер баli- манаптар менен жеч учунан биригип,
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zллардьш кьшык-жоруктарын мактацып, акташып, бул учун чоч
тартууларды дlып турушкан. Ошентип, irлар элди биргелешип
аллашып, бири бириIlнн пtшит иштерин жашырышкан.

Кыргыз элинин турмушунда болуп жаткан окуялардын
кубвсу катары Токтогул элдин ац-сезимин :lлдамчы кыялдарга
жана сокур ишенимге ээрчиткен молдо, эшендерге чечкиндyy
каршы чыккаII. Сараrцыкты эки жyздyyлyк менен айыптап,
келей турмушту yгyl,тогон, ошол эле учурда жердеги жыргалга
эт-бети менен кеткен эшендерди жана диндин башка
тобелдорун айыптаган. Алар эл арасына бул дyйнодо
соопqулук менен жашап, ар кандай байлыктан баш тарткан
адам гана тиги дуйнонlн жыргаJIынан yMyT кыла алат! деген
yгyттy таратышкан, Ошол эле учурда озyлорy материалдык
байлыкка катуу умтулушкан. Бир топ чыгармаларьпца улуу
акын ак эшендин "ыйыкгыгын" тогyндоочy аргументтерди
келтирет. Ап чоц чеберчилик менен ак ниеттy эмгектин
асьшдыгын тyшyнгyсy келбеген ачкоз "ыйыктардын" образын
тузген. Исламдын oкyJu(opyнo каардуу тyрдо мындайча
кайрылат:

)лdен умуm кылlанча,
кепtмен чаап, коtu айdаll,
lЦ btltbtp cat1 боло mерuцdu,
Же эrc ум ушка эсар а tltпой,
Д лz цt tбьt ке се л белuлldu, ?
Оору leceM, сооdойсуц,
Соо dейuн deceM эк aбbtu,tbttt,
Сураzаныц койбойсуц.|
Ошентип, Токтогулдун социалдык-экономик:}лык коз

караштары эл массасыныtI эзyyчyлорго карата болгон
нааразылыгын билдирип турат. Эл массасынын эркиндикти
суйуу жана антикJIерикализмге байланышкан эц жакшы
саJIттарын онYктYрYп отуруп, демократ акын ошол кездег}I
кулак укпаган эрдик менен исламдын "маццайга жазылган"
деген окуусуна каршы чыккан. Анын пикиринче, буrr жана
аJIлаIIын ак коцyлдyyлyгу, кубаттуулугу жонyндогy окуу
логикага каршы. чындькка каршы гана fмес, эмгекчи элдин
азап qегyyсyнyн чыныгы себептерrr боюнча к{rлп элестерди
берег. Ошондуктан демократ -акынды XIX кьшымдын аягьь
ХХ кылымдын баш чениндеги Орто Азия жана Казакстандын
iuцыцкы ойчуrцарынын катарына койсо болот. Ал, Ф.
Энгельстин созy менен айтканда, XVIII кылымдагы Батыш
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материfulизмин даярдаган "шайыр эркинликти суйуучулор"
муунунун окулу болгон.l

Ошентип, демократ aкt'iH жана ойчул тарки дуйно
кылIацдарJы шылдыtцап. а]алlану} адамдарды жакшылайт,
деп олiлоо- бул баеолук деген жыйынтыкка келет жана ислам
окуусун адилеттYY сынга алат. Бул сын уцу тапта ла
консерватизмдин, артта каJIгандыктын, кулчулуктун,
наадандыктын ар кандай форм;rларына каршы кyрошто оз
маанисин жогото элек.

XIX кьurымдын аягьь ХХ кылымдын башында Орто Азия
жана Казакgган мусулмандарынын арасында Мекке жана
Мединага зыярат кылуу кецири тараган болчу. Ушуга
байланыштуу ажы наамын соодаJIашуу жанданып кеткен. l910-
жьшы Фергана op€oнyнyн озyндо зыяратчылардын саны 5
мицге жеткенl Ош уездинен болсо 773 киши "ыйык жерлерге"
сапар тартыlцкан. Кыскасы, жыл сайын ар бир жYз эр жеткен
кишинин бирое Меккеге барып турган.2

Шарият боюнча, ажыга барчу ар бир мусулман барльг
келди каражатты езy которyшy керек, Иш жузу*це болсо
меккеден ажы болуп келгендер муuун баарьш элден
оtцyрyшкон. Мисалы, манап Шабдан Меккеден келгенден
кийин, кол астындагы KiUIKTaH 1,5 миц сом чогулткан,]

Ислам окуусуна каяша айтып, акын fыяратты жактырt,ан
эмес. Ал адамдардын KYHeocYH арылтпаЙ, тескерисинче, ажы
атка конуп кайткандар мурдаIьцан беш бетер абийирсиз,
уятсыз болушат ,lla, элди алдооIIуl карактоону улантышат.
Озунун сатирirлык чыгармаларынын биринде Токтогул "ыйык"
ажылардын чyмботyн сыйырып, мынлай дейг:

К у dайк ей ко эtс о, б айкччьt,
Ушул кьtлzан utuuцер
CtMepze Kmtdcui эtt болопt?
Жалlzан с е з z о r: аmас ьtц
Алd a.n Hbtltap, э tc аuыt 1dbt,
элlен эеuн алсtм dеп,
Алdьtt1 ар z а с anbtHbttl,
Келесuцер кабьtцdьt.
"Элчlt коэrо" MeKMuH dеп,
ЬIiааmосьщ баtuорdы.а

'К. Mapfic жанаФ, энrеlьс, со!, т,20, и]д,]. _3465Ф
'кар"RыJ. " iвerJa B,,c|,lb,l" ж)pIl, Iq)з, м:,
I Чукубаев А, ТOffтог).l,_Ф. lv5s._5О_(]ст,
' l'опо ,п II г _ s0_11.liPT
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Оз ырларында ал башкаруу.rу чойролбрдYн жана аларлыtI
кызматчылары- мусулман дининиц тебелдерунун кара нист
адеп-ахлагын, адамды жек коргон кьlлык-жоруктарын
ашкеrЕJ,Iеген. Таптык коомдо эзyrlyлор динди сактоо ниетинде
жашашпаганын -гарых дitлиллеп келатат. Тескерисинче, дин,
анын ичинде ислам озyнyн коп сандаган кызматксрлери менен
эзYYчYлордY сактап каJIуу YчYн жашайт. Буга байланыштуу В.
И. Лениндин ToMoHKY ппкири эске тушот: "Кулай ж€нYндогY
идея социitлдык сезимдерди уктатып KoeI, тирYYнY олYк менен
алмаштырат, бул илея эч качан "жеке адамды коом менен
байланыштырбаган, дайыма эзилгендерди эзуучулорлун кулай
бкyлy деrен ишеними менен байланыштырган".l

Кыргызсгандын ошол кездеги шартында акыII динди
илимий негизде тушуне албаганы жана ац-сезимдyy атеист
болбогону тyшyнyктyy. Ошого карабасrан ал элди оор абаrлан
чыгаруунун жолуп издеп, мусулманчылыктын тагдырга
багынуу жонундогy окуусун табалап мазактаган, анын
ырайымсыздыгын жана логикага каршылыгын ашкерелеген.
Акын динди молдо, эшен, ка.лпа, ажьшардын наадакдыгынын
MoMocY деп эсептеген.

Элли кулайлын "адилеттуулуryно" жана "адеп,гуулугуне"
Yйрот\тго аракеттенген мусулман дини Токтогуллун
чыгармапарында адеп-ахJIаксыздык жана ачкоздyк катары
сyр€ттолгон. Акындын бул багыттагы сыны чектелген мyн9зде
болуп, диндин озyн9 эмес, негизинен дин окyлдорyно
багыrгалганын белгилеп Keтyy керек. Буга карабастан ойчулдун
дин TyypaJlyy айткацдары сsзсyз пргресдивдyy мyноздо болгон.

Сабатсыз элди оор, yMyTcyJ турмуш "чоц кунее" учун
жогор жактан тyшкон деп ишендирyyго аракеттенген эзyyчyлор
жана дин кызматкерлеринен айырмаланып, Токтогул мунун
баары букараны аябай мазактаган феодал тоболдеруно
байланыштуу деп эсептеген.

Феодалдык башкаруу катмарлары жана дин
кызматкерлери yчyн акьшдын ырлары чабылгак камчьцай
болгон, ошондуктан эл арасыlца анын аброюнун осyшyно
буткул кучун ypomкolr. Алар ырчыга Арзымат, Наймакбай
сыяктуу €з ырчыларын кyшкyrлтошкбн. Акыркылар
Токтогуллу ошол учурдагы бийлик катмары кемсинтyy катары
колдонгон "томаяк" созy менен акаарат кылышкан. Улуу акын
айтышта байлын эшик ырчысынын эки жYздYYлYгYн жана
кошоматчылыгыll ашкерелеI,ен:

Tuti lttttlпu к к bлbttt cl з у.uо,
1 В. и, Л.нян, соч.. з5_т._9]{.I
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" Томаяк " dеп с btHda dьtц.
Томаяк болсоl"t" muаuм бар,
Торzойой сайрар унум бар.. .

Манапmан баuжа пlu]лuц э!сок,
КоысоDон башка пuрuц х!сок,
CeHuH ьtрьtц KltM yzap.|
Албегте, Токтоryл коомдук oнyryyнyн мыйзамдарын

тyшyнгон эмес, бирок ал барльтк кyчy менен эзилген элдин
тагдырын х(ецшцетyyго apakfi кылган. Токгогулдай адамдар
аз болгон, Кыргыз эли массzллык тYрдо феодалдык
идеологиянын туткунунда жашоону улантып келген. Алдыцкы
ойчул катары Токтоryл кыргьв элинин оор турмушуна дал
эзyyчyлор кyноолyy экенин ачык а}цаган.

Тоrгоryлдун коз карашынын онyгyшyне элдин коомдук
тецсиздиги гана эмес, эмгекчи элдин дин окyлдорyно карата
кмыптанып бlткен мамилеси да TypTKy болгону шексиз.
Белгилуу болгондой, эл оозеки чыгармачылыгы курч создор
менен диндин кемчиликтеринин бетин ачат; молдо, кожолордун
образдары кебунче тескери кейипкер катары берилген. Кулу эл
арасьшда молдолорго карата "Алам жаманы молдо", "Акырын
баскан молдодоп тyцyл, ала чапан кожодон тyцyл", "Эки молдо
бир киши" сыяктуу курч сатирirльк учкул с€здер пайда болду.

Кыргыз элинин азаттыкты суйуусу жана антиклерикilлык
тyшyнyкторy акын жараткан терец эмоцион!lлдуу образдардьrн
жана темашардын тyгонгyс булагы болгон. Оз чыIарммарында
ал исJIам дининин тоболдорlч ачыктан-ачык, коркпой сьrrцап,
алардын ишинин реакциялык мацьвын ашкерлеген. Бул
мааIIиде Токтогулдун "Кедейкан" поэмасы кыргыз элинин
турмушундагы койгейлуу маселени котергондyгy менен
белгилуу. Ар кандай дин сьlяктуу эле иfiам да элди кулдук,
моюн сунуу, момундукка тарбиrulоого умтулган. Ал эми
позманын каарманы Кедей бу_tt идеяны тогYнго чыгарат.
Каарман исламдын эки жyздyy кызматкерлериII (Ак эшеtии)
оцой эле мазаrгап, эл козyнчо zrлардын митайымдыгын, коз
боемочулугунун бgIин ачкан:

ЖараmканDын алlынdа
Жалz анчьt эtuен э кенсац,
Жаduеер dуба oKyzaH
Алёамчьt эше н э ке t tc uц.1
Кедей эшеttдиtt KepeмeTTyy кyчтер женyндвгy

жомокторуна ишенбейт. Андан тышкары, исламдын
| Тоmгул, lI т., 15_6Ф.
z 'l опогуп, II т.,- 2Яjет
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догмаларына урматсыздык мамиле анын коптgгон кылык-
жоруктарынztн байкалат. Кедей эл тарп болуу менен бирге
залим хандарга гана эмес, реакциялык диЕчruцерге да каршы
турган. Дин окyлдорyнyн айткандарын хсасабаганыц yчyн сени
коркунучтуу жаза кYгYп турат, деген Ак эшендин дооматын ал
коркпостон четке кагат. Чыгармалагы Келей менен Ак эшеlцин
диirлогу нукура иррелигиоздук рухта куралган. Анан Ka:Ica,
поэмада доордун соlиiшдьк карама-каршылыктары, эlц(ин
турмушу туура жана терец корсотyлгон, ачык-айкын тарыхый
перспектива белгI{ленген.

"Кедейканда" эзиJIген эlцин эзy}чyлорго каршы кyрошy
айрыкча курчуп, чыI]lалып тургандагы р€алдуу турмуш
сyроттолг€н. Поэмада эл массасынын аракетин, анын келечекке
умтулушун баяндаган коптоген окуялар бар. Калайнк калктын
итке минген абалынын себебия башкы кмрман ]кеJцет хандын
бийлнгинен керет:

Туtччу болсом колуttа,
Tup у у к ойб о с З alttt1lKaH.
Мен офонzен эwнй
Карацzы ор z о салlьtрzаlt,
жеmелепшл iала iын
Желd еmке башьлн алdьtр zaH.
К е ё е йuH mыцьul З шulytKaH
Кара lapza асmырzан.
Сез кайрыzан оdсшdьl
,Щу бал za mupy у басmыр zaH.|

Андан ары:

М ьпtdап KaahtH эtс о zолс ун
д зtlмканdьt Mal<maMaK,
Баары бuрdей mец болсун
Бул пulмрdu сакmаллак,2- деп, озyнyн идешIын билдирет,

Кедейкандын таfдыры аркылуу Токтогул Сатылганов
эзилгендердин адилеттYY жана бактылуу коомдук тYзYJryш
жонyllдогy коп жылдык ой-тилегин сyротгегон. Суроттоонун
обьектисин таIцоонун €зy демократ -акындын ой толгоосунун
терешIигин жана чечкиндyyлyryн кyболоп турат.

Акын ар бир инсандын турмушта ез максаты болушу
кер€к деп жар сit-'rган. Аrтткени максатсьв ишмердyyлyксyз
жашоо жок. Элге арналган акгивдyy чыгармачыл ишмердyyлyк
l оt!оядо, -2]56сг
l ошонло.- 27б-беr
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гана адам oмypyн топук баалуу кьша алат. Ошоrцуктан
акындын ырларынын ар бир сабы элдин кyй!тlъ х(ана
кубанычын, ой-кыялын жана аткарган иштерин би.гцирет.
Аньш ырлары элдин пикирин ойготуп, калайыкты
бириктирцге, адилетсиздикке каршы кyр€шк€ чакырган.
Ойчул акындын чыгармачыл мурасы- кыргыз элинин коомдук
саясый жана рухий турмушундагы бцундой бир лоор. Токтогул
Сатьшганов- бул элибизлин рухий т}?патынын эц сонун
касиеттеринин уюткусу- Ошондуктан анын чыfармшIары элдер
арасында чоц кызыгууну туудурууда.

Пайда.ilашы.лгап адабиrгтер:
l. Токтогул. Чыгармаларьшын эки томд.к жьлйнагы.-Ф.:

Кыргызстан, l964.
2. Мурас.-Ф.: Кыргызстан, 1990.
3. Антология педагогической мысли Киргизской ССР.-М.:

Педагогцка, l988-
4. Абрамзон С. М. Кыргызлар жalta мардын этногенетиклIык

жана тарыхый- маданий байлаяыштары.-Б., l990.
5. Чукубаев А. Токтоryл._Ф., 1958.
6, Айтмапбетов .Щ. школьное дсло в Туркесгане.-Ф., 1963.
7. Жамгырчинов Б. Присоединение Киргизип к России.-М.,

l959.
8. Богданова М. Токтогул Саты,,Iганов.-М., 1960-
9. Нарынбаев д. И., Кацпстходдаева С. К. Мыслите.пи

I{ентральной Азии и их последователи.-Б,, 1997.
l0. Улуттук идеология жана кыргыз рухий доолетунун кайра
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Тоголок Мо.цдо

XIX кьшымдын аягы жана ХХ кылымдын башындагы
кыргыз ойчулдарынын ичинен Тоголок Моллонун ысмы
айрыкча орlтrлу ээлейт.

Тоголок Молдо (Абдрахманов Байымбет) (l8б0 - 1942)
Борборлук Тянь- Шандын Куртка айьt]ында жарык дФного
келген. Кочмен ммчылар, бардык калк, ошондой эле
Абдрахмаrцын yй - бyлосy феодалдык теболдердун ез
башымчылыгынан азап таргышкан. Он торт жашка толгондо,
Байымбgr атасынан ажырайт. Беш иниси менен тоголок жgтим
болуп калды. Yй - було жакырчылык жана муктаждыкка
кириптер боrиу_ Барлык эле эмгекчил эл сыяктуу болочок акын
укуксуJдуrry, жокчуJryкту, манаптардын зордук зомбулугун
кор\.п остy. Ал эми феодалдык эзyy, оор салык, уруулар
ортосундагы баш-аягы жок уруш -жацж:uцар болсо биринчи
кезекте эл массасын булуrrпурген. Бийлик башында ycToMJlyK
кьrлуучу катмар-феодалдар турушкан. Феодал тебелдер
жыргалчыJIыкта, бекерпоздукта, эл массасы болсо оор эмгекте
Kl.H коргон. Ислам динкнин окyлдорy феола,rлык ззууну
актоого далбас урушуп, эмгекчилерди экcrшуататорлорго кыцк
этпей баш ийууге yгrггошкон. Ошону менен алар кiшыц халкты
эзyтryлорг€ каршы Kyp€rцToH .tлаксытышкан. Мунун баары
Байымбgгтин кез i}лдында отyп турган. Колечек акын-
агартуучуга мезгилиндети атакfуу комузчу, кыргыз эл
уламыlIIтарынын, эпосторунун мыкты аткаруrrусу, жомокчу,
чоц атасыIlын иниси Музооке зор таасир эткен. Мрооке менен
бирге Байымбет кыргыз, казактардын кептогон конуштарын
кьцырып, эмгекrшл элдин рухий байлыгы менен бgгме-бgг
таанышты. Мындай кьцырууларда ал тyрлyy TyMeH ырчы,
ком}tsчу, жомокчуларга жолуryшкан. Мунун баары дээринде
бар оспyрyмдyн акындык шыгын ойготту жана аньlн
чеберчилигин оркyндоттy.

Чоц атасынын колдоосу менен кыргыз тамсилини}I
келечектеги негиздоочyсy мусулман меrгебин брурду. Атактуу
драматург Т- Абдумомунов т}ryра ырастагандай, Байымбет
Абдырахманов кичине эле тартип бузгандык yчyн окуучуларды
кат}у жазалоо сыяктуу чеrulен ашкан адилgтсиздиктерди оз козy
менен керyп, жон териси менен сезди. Моллолор бай балдарына
зч качан кол которyшкон эмес. Тескерисинче, алардын
тентектиги YчYн кедейлердин балдарын жазалаIпкан. f{иний
мектепте окуган бай балдарынын ата-энелеринен дамбы_rцалар
ири коломдо пара аJIып турушкан. Мунун баарын Тоголок
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Молдо ез козy менен коргон жана yлгyлl"y! жондомдyy oкyyt{y
экеIцигине карабасган, байлардын копколоц балдарынын
кылык-жоруктары yчyн озy бир нсче жолу жаза,rанган. Ал
молдолордун карацгы элди каратып туруп алдап,
карактаганыtlа кубе болгон,l

Кендирди кескен жокiулук болочок акыtцы киндик каны
тамган Курткадан башка жерге кетyyго мажбурлады. Ошентип,
l878-жьшы ал Чуй ореенуно кбчyп келип, Токмок шаарынын
жака белинде туруп калды. Токмок жаш жигиттнн
отурукташкан элдердин, анын ичинде орус элинин турмушу,
маданияты >l(онYlrдогy -гyшyнyкторyн бир топ езгортту. Бирок
биерде да ал ез ilгцынча орун -очок кура албады: бир туруп
кыргыз байына, анан дунган кожоюнга, соц орус кулагьша
жалданыпl ма:lайлыктын KyHyH кордy. Мунун баары
Байымбеттин турмушунда жана дуйне карамьшда коп
озгорyyлордy пайда кьшды. Озунун "ац-ссзимдуу
ишмердyyлyгyнyн" башталышы катары Токмокко кечyп келген
жылын келечек акын кокусган айтпаган чьгар.2

Орус кулагынын колунда иштеп журуп, Тоголок Молдо
орусча сyйлоп, жzlзганды уйронууго аракеттенген.З Ал мумкун
болушунча кепту билууну коксогон. Натыйжада ал казак, озбек
жана татар тиддериндеги жазма адабият, алар аркылуу opyФ}Tl
классикалык адабиягы менен тааныша аJцы.

В. Виноградов ryура корсоткондей, "орус маданияты
кыргьвдарга орустун демократиялык салттарьшын таасиринде
калыптанышкан казак агартуучулары Чокон Валиханов, Абай
Кунанбаев, Ибрай Алтынсарин аркылуу тараган. Абай орус
акындарынын ырларын €з тrtлине которгон, zlJlap, шек хок,
элге, Казакстандан тышкары да кеI{ири тараган... Абайдын
ырларын колдон колго кочYр\,шкон, ацгемелери ээн таJIааларга
таркаган. Алтынсарыядын педагогикilлык ишмердyyлlтy,
Ушинский жана Толсгойлун идеяларына сугарылган. Анын
"Кыргыз хресгоматиясы", fuргызстанга да тараганына шек
келтирyyго болбойт".а Албетте, орус, казак, озбек, татар
демократ -ойчулдарынын аJlдыцкы идеялары менен таанышуу
Тоголок Моллонун дуйно таанымыtl кепитти. Кийинчерээк Чуй
бреонyнде мугалим болуп иштегени- анын билиминин
онуккенуно далил.5

l 

^6ду!оryвов 
Т. ВФпшt atФ,H, "Сомсхд, rJргliзяr' ЕЕа_ l 96О. l :-пюкь,

' Аrаншяев Б. СоцяцьнслФпкспс и Фмософкпс lдси ТоФryft { Тоголои Молдо.-Фруяrc.
l з,-зO бет.

| Виноrрадов В, tопоDл Сm мвнов и *вргеrrе дьп|ы, ГФ,мл Изд,М,.Л,, tq52.- ] l бст,
'Ам!нФиев Б, КорсетYлгон эмЕк,. ЗO_бет,
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' То.о,lок Моrцо.Ибраtlное. МФв4- 1958._ 15-б.т.

' Лмшалвсв Б, КорсбтYлгоlr r!.eK,_ ]2{ег.
r Мурас,,Ф.: Кыргr!сгая, t990. 352 бсг.
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1887-жылы Тоголок Молдо калыптанган акын катары
Курткага кайтып келди. Оз ырларынла болочок классик акын
бай, манап ж.б. эзуучулорлун коркпой, алардын терс
жоруктарын обьективлуу турдо айта баштайт. Айта кетчу
жагдай, жергиликтyy манаптар Байымбетти эшик ырчы болууга
Yгrгтоlцкон. Бирок ал мунун баарын четке кагып. оз тмантын
карапайьrм эмгекч}tл элг€ кызмат кылууга арнаддr. Ошол
себептен бай-манаптар ырiьшы куугунтукка ала башташты.

Тоголок Молдокун омYрY}цоry ммнrrлYY окуя анын lE98-
жылы Кетмен-Тебело улуу акын Токтогул менен жолугушуусу
боJцу. Бул учурашуу Тоголок Молдонун акындык
чеберчилигинин жана дуйно карамынын кiшытtтанышынын
оожitлышына чоц таасир этrи. Акыядын ырлары арман, а:}апка
толуп, к:лардуу жана кубатгуу жацыра баштады; irларда жацыча
ой-пикирлер пайда болду.

Токтогул жаш ырчынын чыгармачьшыгында бийик жана
жаркын сФимдердин, эмгекчrrлерге карата сYйYYсYн
м}?дагьцан да жогорку децвэлде ойготуп, бекемдеди,
Байымбgг болсо бул жакrrш сапаттарды oмypy бою сактап
калды. Бул туурмуу Тоголок Молдо TeMeHKyre эскерген: "Yч
ай катары менен Токтогулду жандап жyрдyм, ал мени акы}цык
чеберчиликке, ыр жазуунун ыкмаларына уйротгу".I Токтогул,
албетте, Тоголок Молдону "акындык чеберчиликке" уйротуу
менен гана чектелбей, анын дуйнеге к9з карашынын
кецейишине да TIpKy берген.2

l 905- 1907-жьшдары биринчи орус революциясынын
таасири MeHeIl эмгекчилердин боrчтонлукка чыгуу liдеясы,
оздyк ац-сезими sсо баштайт. Мындай эпкиндиц таасири
астында акындын демократияльк ой чабыттары да тер€fцеп,
таi,lырлайт. Буга анын "Тезек-тагай -зли тууралуу" (1905-ж.),
"Кабыргама таш батть1' (1907-ж.), llСелде оронгон моJцо койll
(1909-ж.), "Теенун армань1' (l9l5-ж.) деген ырлары далил
болот. МисшIы, "Тезек-тагай эл тууралууll ырында мындай
саптар кезигет:

ой, mезеа!м, mезеаlм,
Келээр бuр кун кехzuц.
Бttяttалуу Kyt mууса,
Бмdарыц mабар эсебuн.З
,Щал ушул чыгармаларында Байымбет коомдук турмуштун

коп тарабын тушунууле бышып жетилгенин корсото алды.



Тоголок Молдо адамдын акьш-эспн жогору баалаган жана
муктаждыrсtан мyцкyрогон эмгекчинин талабын талашкан, Ал
бироолордyн бешене теринин эсебинин жашап, элди эзген
жатып ичерлерге озyнyн жек Kopyy сезимин ашкере билдирген.

Щинге карата акын эркин ой жугуртуу мамилесинде
болгон. Кудайды тyздон туз танбаса да! анын философиялык
концепцияларынан ушуга окшош тенденция байкалып турат.

БarrrKa диrrдер сыяктуу, исJIамдын да негизги жоболорунун
бири- фатмисгтнк окуу. Ал кишинин тагдыры ал.ФIн ала анын
мацдайына жа]ылган, ошондуlсtан кынк этпей, тагдырга тан
берип, эзген эзип, эзилген-эзилип жургвн абзел деген эреже.

Акын диндин бул схоласттик догмасына каршы чыгууга
батынды. Фз чыгарма,rарында ал жаратылыш, коомдун
кубулуштарынын табияттан сырткары кYчтордYн жардамы
менен келип чыкканын тогyнго чыгарган, "тиги дуйно"
жонундогу ойдон чыккан пикирди ч9тке каккан.

Эл оозеки чыгармачылыгынын yлгyсyндо жазылган
"Жанбакты", "Кемчонтой", "Телибай тентек" сыяктуу
чыгармаJIарында тамсилчи тагдырга. мацдайга жазылганга
ишенyyго чечкиндyy тyрдо карпы чыгат. Аталган
чыгармаларында акын озyмчyл, ак кол, жшlкоо болуп
тарбишанган бай балдары Жанбакты, Телибай, казыныtt
баласы Кемчонтойдун катардагы эмгекчилердин ба.lцарына
караrаtца акыл жагынан мyчyлyштyгyн корсотyп, фаталисгтик
позицияга озyнyн тескери мамил€син корсоткон. Тоголок
молдонун чыгармачьшыгынын фольклор менсн акырагыс
байланышы, демократиялык жана прогрессивдyy ой
толгоолору аньш элдyyлyгyн кyч€тгy. Элдин позтикалык
формала жi}зылган кошоктору- революцияга чейинки кыргыз
турмушунун обьективдуу корyнyшy. Аларда элдин эц сонун
арман, ой-пикирин, yMyryн билдирген узилген эмгекчинин
акыйкат образы жаратылган. Буларга мисал катары
"!ыйкаrIдын аялынын кошогуl|, "Усганын аялынын кошогу",
"Мергендин аялынын кошоry" ж.б. келтирсек болот. Поэзиянын
соз болуп жаткан жанрында ойчул акын XIX кылымдын аягы-
ХХ кылымдын баш чениндеги кыргыздардын социаJIдык
мамилелериниtt обьективдуу корyнyшyн сyроттоп, эзyyчyл€рдy
жек кергонyн, эзyyчyлорго )<ьIлуу мамилесин айкын-ачык
билдирген.

Аялдарды азаттыкка чыгаруу жана билимдlу кылуу
маселеси Тоголок Молдонун чьlгармачылыгыlцагы негизги
темчrлардын бири болгоlt. Бул тупrунуктуу, анткени феодалдык
эзyyдо кыргыз аялдарынын абмы оор, кемсинтилген,
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басынтьшган эле, Борбор Азиянын элдеринин аяJцарына
сirлыштырма.Jrуу кыргыз кыз-келиндери кыйла эркин болушса
ла баары бир аларга да шарият оз талабын койгоtl.

Бул жагдайда тарыхый фактыларды келтирели. Бай жана
манаптар аялдарды бири-бярине буюм катары тартуулашып, ат
чабышта байгеге сайышкан. Ал эми 1854-жылы сарбагыш
манабы Ормон олтyрyлгонllо, бугу уруусунан ат жабдьiгы
MeHelr l00 кыз кун тiллап кылышкан.l Ч. Валиханов мындай
мисаr келтирген: "Сарбагыш уруусунун башчысы Ормондун
уулу Yметалы озYнYн кандайдыр бир буйругун эки жолу
кайтшlатканы yчyн кичи аялын атып салган".2
.Щоелвттуулорлун аялзатка карата ьtрайымсыздыгын айрыкча
кбрсеткон лагы бир факты. XIX кылымда Ысык Кел
€роонyндо жашаган манап Батыркаrцын 40 аялы болгон.
Аларлын бирин- он жети жаштагы Зуураны качканга
аракеттенгени yчyн эки бутун эки теоге байлап, экиге болуп
салган.]

Кыргыз элиниlr тарыкынан маальrм болгондой, кырьIз
кыздары жап.rгайынан эле соода-сатык предметине айланган. Ч.
Валиханов адилgттуу керсеткоrцой, кыргыздарда "... кыздарын
кебунче аJIардын макулдугусуз эле ото жаш кезинде куйеего
узатуу сirлты болгон. Кээде кудалашуу баллар бешикге
жатканда башталган".а

Кыргыз шздары бейкам бапа.тык дегевди билишпеген. Ал
тургай алардын жарык дуйнеге келиши да yй-бyлонy
кубандырган эмес, себеби кыз бала мында убактылуу мце
эс€птелген, ата-эне болсо аны тезирээк куйееге берцнуя
кейгейундо болгон.

Айта ксгчу нерсе- шарият боюнча кудалашуу кыздын ар
кайсы курагьшда- бешиктеги кезинде ("бешик куда"), а.r эмес
туула электе ("бел куда")- lltуро ftрген. Айрым учурда
кошунаJIар же достор бироо ууJцуу, экинчиси кыздуу болсо,
экоон унаштырып (кулалашып) коюу туурzrлуу макулдашкан
учурлар ла бар.

Ошентип, кыз озyнб кyйоо таttдоо укугунан ажыраган.
кыргыздардыв адаты боюнча куйоо менен колуктунун жаш
айырмасы жети жаштан кем болбоосу керек. Кээде 9 жаштагы
кyйоонy, 7 жаштагы кели}ци никелешкендигин кийин учуратса
болор эле. Албетте бул боло турган нике канлайдыр бир
| Жахrttрчяfiо! Б. Прrcо.дrн.Е,{с Кщгизяя r РGш._М., 1959,- 7о-6ет-
1ВФtх!Ео! Ч. Избрs Провв.дсsш. Спб. l9o4,,256_6d.

' ТдтыбGком Ж.С Рмр.полrеsпе хепцлн-кирвш ВФrхой Оrг16рской соцпалист|t.iесrой

революtце!. И!д. АН K,pr, ССР.- Ф., l963, -19-6.
а ВаJшхаяо, Ч, Корсоцлгgн э!reк,{О5сr,
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кокустуктан бузулуп кетпесин дегеrr баланын ата-энесинин
чочулоосунан келип чыккан чечим болгон.l

Айрым учурла кыргыз кыздарынын тагдырlI адам
чьIдагыс кайгылуу болгон. Шарияттын жол-жобосуна
таянышып, кальцlдын кyчy менен бойго жеткеlr кызды же жаш
бала же, тескерисиIlче, карыган киши MeI{eH никелешкен. Бул
аксакаJцар болсо, созсуз, феодалдык катмардын окyлдорy
болгон-

Никелешууде укуксуз абалдагы аял ажырашуу
жараянында да ошондой болгон: мындай учурда чечYYчY соз
эркекке ти€шелyу эле, б. а., ал "талак!" дsп койсо эле, нике
бузулган.

Мындан тышкары аяпды олтyр\,п же майып кылгандык
yчyн куя да жарым олчомдо толонгон. Буга байланыштуу Г.
Загряжский томонкyчё жазат: "АяJцын куну эркекке толончy
кундун жартысын тузот ".

Жогорула айтылгаrцай, революцияга чейинки кыргыз
аялдары социалдык- экономикалык жана мадакий турмушта эч
каIцай укукка ээ болушкан эмес, Прогесивдyy, демократиялык
маанайдагы ойчул катары Тоголок Молдо аталган маанилyy
жана кабырганы кайыштырган маселени буйтап ксте алган
эместиги табигый иш эле. Озунуll "Чалга кеткен кыздын
арманы", "Карызга кsткен кыздын арманы", "Кыз Кенженин
армаllы", "Качкан кыз" аттуу ыр жаllа поэмаJlарында акын
кыргыз аялдарын азаттык учун бел бай;Iап чыккан жоокердей
элестетет, "Жаш кеткен кыздын арманы" атгуу ырында мындай
саптар бар;

Же р ze d ш башьtм кемulllке н,

Каробай аmам оцчубу,
Жеmч экаtuар жаш ба,,tа

Жеmшле куйее болчубу?
оз amtblt Maza кьtлdьt кас
Озеочо Maza боtlру пtаut.2

Дл эми "Чалга кеткен кыздын арманында" мтымыштагы
аксак, букуру, бирок бай абышкага зордоп баш коштурган
кыздын арманы нааразьшык билдируу дечгээлине которyлген:

Б узу. t су н c,tl ккон d убаlьu 1,

Б олб о су н асый, кунаньлц,
Б озd ot tty tt .l{L,l 2а )rc eчol пк он
А пuьuа muй с ttп у б апьtм.
Длпtьt байса iубальtц,

| Вмdаяов Ч- К€рс€тYлгён rм.ек,,6О_бФ
] МурФ,.,_]59,ftт.



Аm болбслсун кунаньtц.
Ак сакал чсutzа кьtз берzен,
Д mама lrc е mсuн у бальtltl.
Ба,тдсьtн саrпьtп мал ацьtп,
Дmа-мdын куну ма.л Meчell.
КанmкенDе осеm коцулум
какайzан как баш чал менен,|

"Карызга кеткеII кыздьш арманы" деген ырында соодагер,
болуш, айьuI башчыларыпып кылык-жоруктарын кескин
айыптап, акын ToMetrKy ойлорун ортого смат:

дmбашьtньtн сазьtнOа,
Чоко болуш башьtнdа,
Кара сакал coodazep
Б ол yulmyH к елdч KatubtHa.
Насьвtпчьt карm келdч
К е нэtеке, Maza dарmкелdu.
**,*:t + *++,}+ +:t++,G:t** *{.***,}

Болуtuу MuHdu боэ апmьt,
Кенлеекенu ке'uumuп,
Ташкенdu к оз dой у заmmы.
дпtаzьt чьtккан Ташкенduн
Ж олунdа ке tпшt бараmам.
Дdырайzан бuр карmmьtн
Колунdа кеmuп бараmаu.
Жеmu шаар Таtцкенёuн
Жолунdа кеmuп бараmам.
Жепuрейzен бuр карmmыч
Ко лу Hla кеmuп б ар аmа,u,2

Тоголок Моллонун талданган чыгармаларында кыргыз
аялдарынын ачуу тагдыры да, каргыш тийген феодалдык
заманга карата жек Kopyy сезими да чагьlrдырылганл Дялды
эрге кыцк этпей баш ийYYго кириптер кьL,lган айрым
антиryманд}у каада-салттар, аялдыtt ар-намысын тебслое, аttы
ук}тсуз кулдун аба-qына тyшyрyy улуу акыIцын ац-сезимине
таптакыр жат болгонун баса коротуу абзел. Ошол себептуу
кыргыз адабиятынын тарьжынJIа дал Тоголок Молдо биринчи
болуп капыцга, диний никеге жана шарияттын мыйзамдарына
каршы чыккаII аялдын образын жаратты.

' мурас, _]rЕiФ
' Мур&, -J58-бФ



Кыргыз аялдарынын эркиндик жана бакыт yчyн кyрошy
акындын "Качкын кыз" поэмасында чагьuчьrрылган.
Чыгарманын кыскача мазмуну томонкyчо, 19lJ-жылы
Ыссыкколдун Кунгойунун букарасы Каптагай бз кызын
омyрylrдо кербегон кишиге кlшыцга сатат. Тайманбас кыз,
эркекче кийинип аJlып, уйден биротоло кетет. Поэмада
жонекой кьвдын акыл-эси, тапкычтыгы жана эр жYроктYYлYгY
аЙрыкча баса коротYлот. Ал шарияттын салт жана
мыЙзамдарына каршы чечкиндYY каршы чыгат, б.а., аялзаттын
адамдын укугун чектоого нааразы болот. Тоголок Молдо
аялдардын тец укуктуулугу yчyн шымаланып чыккан кyр€шчy
катары белгилуY. Аялдын кулдук абалы тYболYктYY деп
yгyттогбн, аны ар жагынан басынтууга аракет кылган ислам
мыЙзамдарьша, мусулман дининин окYлдорYнYн аракетине
карабаЙ акын бул иш-аракеттерге каршы чечкиндlт KYpomYY
зарыл, деп эс€птеген. Ал жашоону суйгон жана жерлеги
турмуштун кубаны.rтары бардык ttламдарга ачык болуусун
каалаган инсан болгон. дкын оз жеринде эртеби-кечпи жакшы
турмуш с:rлтанат курушуна ишенген жана чыгармаларында бул
идеяларды чагылдырууга аракеттенген. Элдик эркин ой
жyгyртyy акындын коцyлyн айрыкча озуно бурган, эмгекчил
калкка пайдалуу болуу учун ал бардык жсрде оз сезун айтууга
аракет кылган. Мисалы, оз элинин эр жyроктyyлyгyltyнl
баатырдыгынын символу болгоtt, ]ркиrцикти суйгон кыз,
"Жацыл" поэмасынын башкы каарманы жацьшды шlып
королy. Поэманын каарманы кулчулукту, €з коомунун
аялдарды кемсинтYYчY айрым каадаларын моюнга алгысы
келбеЙт. Тагдырга кул сыяктуу баш ийуу zrл YчYн жат корYнYш,
ал yчyн эркишlикке умтулуудан бийик максат жок. ОшондуктаLн
Жацыл колуна курал чцып, аялдын :цамдык кадыр-баркын
басмырлоого, аялдын ролуI{ томоIlдотyyго TypTKy болгоIl
ырым-жырымдарIа, чет олколyк баскынчьшарга каршы,
эркиндик YчYн кYрошко аттанат, Баатыр кыз элди кYрошко,
рухий жана саясий боштондукка чыгууга чакырат. Бирок ал
озYнYн тилеги болгон эркиндикке жетише албады. Бул аракетке
ошо кездсги коомдук тyзyлyш бегот болду,

Белгилуу болгондой, эзyyнyll социаJ]дык-саясий негизин,
б.а., эзуучlлук коомду жоюу менен гана чьшьlгы эркиндикке
жетишyyго болот, Озунун дyйно таанымыкын тарыхый жана
таптык жактан чектелгенине байланыштlry Тоголок Молдо
мындай жыйынтыкты чыгара алгаIl эмес. Ага карабастан
Жацылдын образыtиа ойчул акын азап чекксн жана феода,,лдык
коомдун мыйзамдарынын курмандыгын гаtlа эмсс ошол
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мыЙзамдарга келишпес жана коркпос кYрошчYнY корсоткон. Оз
элинин бактысы yчyн поэманын каарманы ар кащ(ай
курмандыкка хондомдyy. .Щал Жаньtлдын образы аркылlу
Тоголок Молдо феолаллык- патриархалдык тордон кутулууга
аракеттенген, эркиндикти сЁгон кыргыз кыздарыньн образын
жаратты.

Прогрссивдуу, чыгармачьш ойчул катары айтьIтlган
Тоголок Молдонун социаJIдьк- экономпкiIJык к€з караштарын
таjцап жатып, аныЕ социалдык-философияrык ой
толгоолорунун ошол кездеги социалдык карама-каршылыктар
тарабынан терецдетил генин ун}тпоо керек.

Адам омурунун кыскалыгына кайгырса да, акын бул
кубулуuгган зч кандай мистико-эсхатологиfiык жыI-tынтык
чыгарбайт. Олбосгукту кааJIоодон пайда жок, олYмго
умтулуунун да кереги жок, бирок андан чочулоонун да кажfiи
жок, деп ырастаган Тоголок Молдо. Анын адилеттyy
пикиринче, "Омyрyц отор-кетер желдей согуп, откен соц
сураган менен таба албайсыц";l "Олгон киши бар болбойт";'
"Омур аяктаган соц, олyмдон коркуп не пайда".3

Ошеrгип, ойчул акын исламдын окyлдорy кytцyр-тyндyр
кулактын кужурун алып, yгyгт€tен тиги дуйнедегу сурак. олyм
коркунучунан элди куткар}ry максатында бир катар
обьсктивдуу, тайманбас ойлорду айткан а;rдыцкы ойчул
эке}чIигин корсбттY.

"Кожонун ацгемеси" аттуу сатирirлык ырында Тоголок
Молдо, ислам дининин кьвматчьшарьшын калпычыльгын,
ачкоздyгyн ашкереJl€о максатында кожонун "акырет деп
алдаган алдоосуна кирбеген" жупуну, бирок акылдуу жигит
туура]lуу суктануу менен жазат.

Ушул эле чыгармасында акын жыл сайын кыргыз
айы:царына келчy кожо жонyнде баяндайт. Элли чогултуп
алып, itJl: "Кудайдын ыра }ычьtлыгын алып, бейишке Tymyyнy
каалагандар кубаттlу А;шадан эч нерсени аябашы керк",- деп
айтат. Ошону менен бирге кожо аталган маселе боюнча эч
качан аял Meнell ксцешпоб керек, аларlщ угуунун кажети жок
деп эркектерди эскертет.

Эмzеzuц зая кеmпесlлн,
Зекеm берzuп малыцdан.
Каmынd btH tп lbluH алб ацар,
Каruаrcmке кмбацар.

L кол ffilммар фош{ч и s л91268,_Ц9 бФ,
'Тоrолок МоJцо, Чыl"рмшар,-Ф. l954,-80{Ф,
l Кол жsммдр фояду, Иlв rs t]68, ?l,бg, (ошоняой rлс 254_бет)



А й ныmапt каtпын ada,udbt,
К е р е r: у ц,tlьtнdан з апсьэd bt.

Katttbttt dеzен mук бtutбейm
Длап менеч араudы.\

"Катынынын созyн уккан эркек сбзсyз кудайдын каарына
каrлат",- деп yгyтт€йт Кожо элди. Сабатсыз калк анын бул
жалга}Iына ишенет. Бирок lT\'I кызуу жYрYп жаткан учурда бир
акьшдуу жаш жигит кожого шыJIдыц менен кайрылат: "Сизге,
Алланып элчисине, биз толук ишенебиз. Бирок менин уйумло
мындай чыр чыкты: мен сизIе кой берем десем, катыным
урматтуу кожого тай беребиз,- деп мага макул болбой жатат.
Катындыя тилин албасам, сизге кой, аны уксам, тай беришим
керек. Эми мага ксцеш берициз: аялымдын сезуне кирейинби
же жокпу?". Семиз кулунду укканда, ачк9з кожо азыр эле озy
аЙткаlI акылды да, шарияттык жол-жосунун да, кудаЙдьпI
амирин да унутуп, мьпIдай жооп узатты: "Аз-аз катын сезуно
кире жургун".2

Ойчул акындын бул чыгармасы озyнyн мазмупу боюнча
да, ислам идеологиясына каршы чыгышы менен да, шексиз, qоц
кызыгуу туудурат. Биерде Тоголок Молдо эмгекчил элдин
эркин ойлоо дYйно карамына таянгаttы байк:шып турат.

Жупуну калктын кызыкчылыгын коргоII, акын кыргыз
элдик поэзиясынын нilзик билерманы катары анын байлыгын
кыргыз коомундагы кемчиликтерге каршы кyрошyyдо
(lеберqиJIик менен колдонгон.
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Оте Кеке уулу
(Жепижок)

Ар бир улуу иttсан жарык луйнеге келгендсrr баштап,
башкалардан кандайдыр бир езгечелугу менен айырмаланьш,
элине тааныла башташы жбrlyндо коп далилдyy создор бар. Дал
ошопдой улуу инсанлын бири Оте Коко уулу (1860-1918)
Таластагы Сары кебон деген жерде оз эмгеги менен
тиричилигин откоргон карапайым кишинин Yй-бYлосYrцg
жарык дуйнеге келген. Ал жаштайынан эле аракетчил,
сезимтаJIt эмгектене билген сергек бала болуп чоцойгон. Ата-
энеси Отонун кyндбIr-кyнго бой тиреп жетилишин зор сыймык,
ишеним менен кyзоткон. Бирок бул корyнyш кепке узабады. Yч
бир тууган алгач атасынан, кепке узабай апасынан ажырашып,
атасынын кеп балалуу бир туугандарынын тарбиясынла
кilлышкан. Ошол учурдагы кыргыз элиItин турмушунда орун
zшган оор кырдаал, жетимдердин жашоосун ого бетер
татаалдаштырды. Башдардьrн улуусу Оте irла оорусуна
кабылды. Анын депесин каптаган ала илдет башкаларды да
кооптондура баштады, Оорулуу баланын башка балдар менен
ойноп жургенуI{ кергон Ташкара-бий баланы Карабура
дарыясына таштап жиберууну буюрган деген соз эл арасында
айтьшып журет.

Оте туулган мезгил кыргыз жериIце Кокон хандыгынын
зораук-зомбулугу oKyM сyрyп, орус импсриясыныlt колониялык
иш аракеттеринин улам тере}цеп кирип келе жаткан учуруна
туура келет. Элибиздин турмуш-тиричилиги, жашоо шарты
орто кьшымдардагы артта кirлган эллердин катарында
болгондугун тарых куболондyрот. езyнyн туулуп оскен
жериllде жашоо мyмкyнчyлyгyнон ажыраган Ото, ага
бооруксрлик мамиле ,(асаган адамдардын жардамы менен
Анжияlr тараптан барган соодагерлердин малдарын айдашып,
2-3 кун жол журуп, Кербенге жетип кслgт. Соодагерлер эс
алуучу жайга Отену таштал, Наманганды коздой малдарын
айдашып жyрyп кfiишет. оте жаткан ору}ца кала берет. Бул
корyнyш анын турмушундагы ата-энесинен, туулуп оскон
жеринен ажырагандан кийинки окYнYчтYY жагдай эjtе. Бетон
жерде, ботен элде, озyцо тааныш бир да жан жок жерде
селдейип туруп калат. Соодагерлер калтырып кеткен жаш
баладан сурамжьцап, аlIыlI ал жайын тyшyнгон col(, yй ээси
аны озyно жарламчы кылып, короону тазzlлашууга
пайдаланат. Ал бириrlчи эле Kyfly yйлyн ээсинин коцyл\,но
толуп, эмгектенип жyрyп калат. Бекмураттын уйуне келген
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Аксыrrын Карасуу кыштагынын TypryIry Садыр деген жолдошу
OTolly керуп, анын кимдигин кызыксынып сурамжылап, ата-
энеси жок, Талас жактан келгендигин билген соц, жолдошунан
баланы ага беруусун eTyHeT, Жолдошунун макулдугун алып,
езунун базарлык жумушу бркон сок, атына учкаштырып
Карасуу кыштагын коздой жонойт. Садырдын апасы Айыке
Аксыга турмушка чыккан таластык кыз экен. Ал Отенун
денесиндеги ооруну корYп, Аксы аймагындагы белгилуу
дарыгер Далычы деп атitJIган табыпка корсотyп, аJIа
оорусунан толук арьштат. Жсргиликтуу моJrдолордон кат
таанышып, медресенин децгээлинде билим алууга шарт тyзот.

Ото окуганды, жiч}ганды хакшы оздоштуруп, араб
графrrкасьтнла ж{iзылган t{ыгармапар менен таанышат. Табият
тартуулаган зirлкар талант анын тулку боюнда толукшуп, оргуп
чыга баштаЙт, Анын кыргыз элинин оозеки чыгармачьlлыгына
болгон кызыryусу KyH санап осе баштады. fuргыз конуштарын
араIап, чыгармачьшык oнopy бар ырчьшарлын, акынДардын,
манасчылардын айьtлына келип калыцlын чыдамсыздык менен
кутч1 болду. Алар аткарган чыгармалардыl эсIе сактап дээрлик
толук маrмунда кайтаJlап аткаруу конyмyш адатка айланды.
Ал эл армап айтып жyрг€н дастанчылардан <<Кожожашr>,
<<Курманбек>, <<Жацыл Мырза), манасчылардан <Манас
эпосуIIун бир топ узундулорyп оздоштyрyy менен, аны айткан
талант ээлерине караганда iulардан ашыра, терец мzвмундуу
тур берип аткара баштайт. Ошентип, Отенун акындык таланты,
аткаруучулук шыгы ылдам ерчуп, 12-14 жашка келгенде озy
жашаган аймакта белгилуу ырчы. акын катары тааныльш
калды. 9то озy эл арасында тааныпуу менен Тшlаста атасынын
туугандарынын колунJ(а калган инисин яана карындашын
унутпады. Алардын тагдыры жонyндо KyIry-TyHy ойлонду.
Отонун бул оюн колдогон асырап zrлган ата-энеси irларды
Аксыга алып келип, бир yйдб TlTyH булатуryга комок
керсотyштy. Отенун ез туryгандары менен бирге жашап калуусу
менен, анын акьшдык таланты ого бетер кyчодy. ocry, о€рчyдy.
Акындык салт боюнча жолугушуусу анын а,,Iгачкы Наманrан,
Аксы, Анжиян аймагында тогоной уруусунан чыккан белгилlу
акын Нурмолдо менен учурашуусунан башrталат.

Жецижок -жаратылышты ете суйген инсан. Адам
жаратьшышты талап-тоноп, ысырап кылып булгоо учун гана
аракетгенбесген, табигаттын zцамга деген белегин этиятгык
Merreн сактап, анын баркын билип коргой да, суйе да билуусу
к€рек. Мына ушул жаJIпы адамдык аJIдыцкы ой-пикирди
Жецижок (Аккан сууr) аттуу чыгармасында ачык-айкын
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чагьuIдырган. Бул чыгармада акындын жаратылышка, адам
менен табияттын эриш-аркактыгына берген баасы,
философиялык коз карашы да камтьшган. Ал суунун
жаратылыштагы алfан ордун, адам турмушундагы мааIlисин
корком формада таасирдyy чечмепеп KopcoTg алган.

Жецижок турмуш тиричиликке, дyйного жана аiiламга ез
тYшYнYгYнYн жетишинче ой )riYгYртYY менен токмолYк
чеберчиликте терец мазмундуу ырларды жарат"гы. Ал, адам
бчrласынын турмуштагы орду, тиричилиги, жашоо шарты, оз
ара мамилеси, коом менсн байлаttышы, жyрyш-туруш этикасы
маселелерине озгечо маани берген.

Акындын <,<Санат>, (накьш кеп>, <Yлгу ырлар>, <Жакшы
уул>, <Жаман уул), (Жаман катын)), (Айтсам с€здyн жон-
женун>r, <АкьuI болсоц>, <Терме>, <.Д,унуйо>, <Yй-було>,
<<Насыят>>, <Айтамын calraт тобуцD) аттуу чыгармалары
дидактикitлык негизде тyзyлгон санат ыр саптарьiна кошулат.
Анын кайсы гана санат-насыят ырларын албайлы тарбиялык
таасири ото кучтуу болуп, турмуш чындыгынын элесин
образдуу сyроттегбн. Ырларынын ар бир сабы акыл, нуска
создордy туюнтуп турат:

Соз каdьtрын бuле албайlп,
О зу нен акьtл чьtк tta,e ан.
Жап KaDblpbtH бutле аLtбаfutl,
Д йtпса а Kbudbt у кпаzан.

Тutuuц барlа tttatu чайttа,
Др utamu Kbb,tzbtH куч барdа.
Саzа бекер оокапL atu кайdа?
Жалкоолук mубу куураmаm
Эмzе кmе нс е ц, з ор пайdа.

АкьпIдын ушул ыр саптарын окуган ар бир инсан анын
гумандуу биЙик привциптерине, философиялык оЙ
чабыттарына тушyно fuтrат дсген пикирдебиз.

Жецижок бз чыгармачы,'rыI,ында коомдук турмуштагы
жакшы менен жамандыктын ортосундагы каfылыштарды
саrыштырмалуу сын кбз Me}leн карап, жакшьшыктын
келечектyyлyгyн эцсеп ар дайым анын тарабыrца турган.
ОшоrIдуктан оз замандаштарын жамандыктардын ар кандай
керyнyштФрyно чечкиндyyлyк MeHeIr каршы тура билlуго,
кyрошо жана жеце билууго чакырган. Маселен, (Замана>) aTTJry
чыгармасында:

А dаuзсtttltttар Ketl пlуйlцук,
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Тарпlьtп бараm замана.
Бuй, болуuttпар, ысlпарчын
К у чrпеп бараtп зttмаttа.
жакшьt MetteH сrамапdьt
Сыrпп бара-tп замана
Жьъrdан эюьйzа бузулуп
Сууп бараm замаtп
Ачььобаzан карацzьt
Тунdей болdуц заuана.
З rlм а н а н а аu da н к а р ац z bt

Баruшй ttлбайm аdаиdы,-деген саптар бар.
Акын бул чыгармасында коомдук турмуштагы терс

корyнyштордyн башкы себептерилt билууго, тilлдоого жана
ашкерелооге аракеттенген. Жецижоктlя тyш1.r{yгyндо, адам
езунун табияты боюнча оте айкел, аны коомдук турмуштагы ар
кандай терс корyнyштор жолдон чыгарат, аны калыбына
келтирyyнyн мyмкyнчyлyгy бар. Ал оз чыгармаrлары}ч(а
эмгектенyyнy, анын натыйжаларын турмуш-тиричиликте туура
пайдаланууну бирлен-бир милдет катары эсептегец. Адам ез
эмгеги менен эл а-]дыцда жогорку бийиктикке которyлyп, езy
жон\,ндо туболlк,гуу из калтырарын айткан. Жецижок адам
проблемасын кароо менен, анын кулк -мyнозyно, моралдык
децгээлине, жмпы адамдык сапатына айрыкча кецул бурган,
Биринчи катарда ар бир аламдьтн жекече жоопкерчllлигин,
милдетин, коомчулук алдындагы адептyyлyгyн кyru(олyк
жашоонуц шарты катары караган. Анын ар бир чыгармасынын
борборунда адам, анын кулк мyнозy толук чагылдырьшып,
жакшы жактары дацазаланып, жаман,(актары ашкереленет.
Акын ар бир адамдын оз элиIrин жырг:lлчьшьгы, кызькчылыгы
yчyн ак ниети менен аракеттенишин камаган, ал yчyн
адилеттyy чынчыл болуу зарьш деп эсептеген. Акын
чыгармаларында адилеттyyлyк, чындык yчyн кyрошyy
моралдык бааT уулуктарлы калыптандырууну хана бекемдбонy,
адамдык оз ара мамилелердин тYзYлYшYнYн башкы шарты жана
нормасы катары караган. Жецижок улуу муундар менен
жеткинчектердин оз ара байланыurтарын да унугта калтырган
эмес. Озунун <Yй-буле> аттуу чыгармасында улуу муу}цар
менен жаш муундардын ортосундагы байланыштардын
бошоrцоп бара жатышына кейип-кепчип, адамгерчилкктyyлyк
мамилелердин начарлап бара жаткандыгына коцул бурган.
Акын жаштардын кyндолyк турмушунда улуулардын кецешин
угуусун TypMyllITyK зарьшдык катары }септеген. Бул миллегги



аткарууда
KopcoTKolI

ата-энелердин ордун Жецижок томо}IкYчо

Жакuльt уйр оm б u,lz е нuц,
Жаш кезuttOе балалlа,
Апла-энец KeanHle,
Акьu айmкаtt саzа dа.
И зшле mу шу п эrcакшьtн btH

Ишuне элluн эtсара da.
Бул идея кыргыз элинин турмушунда кылымдар бойлоп

каJIыптанып келе жаткан баалуудук. Анын кслечеги отg бекем.
Эгемендуулуктун шартында ата-бабаларыбыздан кirлгап улуу
мурасгарыбыз келечегибизге дацгыр жол ача тургандыгын эске
:rлсак, ар бирибиз жацы ийгиликтердин ээси болоорубузга
толук ишеним биддирyyго негиз тyзyлот.
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Молдо Ныяз - XIX кылымдаш кыргыз акыяы жапа
философу

Орусгун сынчысы, философу жана публицисги В. Г.
Белинский адилеттyy беJIгилегендей, коптогон KopyнyкTyy
жазуучу, акындар бир эле учурла оз доорунун философтору
жапа ойчулдары болушкан. Сыягы, бул абал коркем
чыгармачылык менен философияIIыlI оз ара тыгыз байланышта
турганына байланышт11,. Бул мааниде Вольтер, фссо, flидро,
Ге,rьвеций, Паскаль сыяктуу батыш адабий ишмерлерин жс
Ибн-Сина, Фирлоуси, Хайям, Рудаки, Низамиге окшогон
чыгыш кпассик акыIцIарын эсIеп корсок, алардын баары оз
мезгилинин эц мыкты окумуштуу, философ, ойчуллары
болушкан. XIX шлымдагы кыргыз элинин адабиятында да
философ, акьпгфилософ деген наамга татыктуу акындардын
наамдары белгилуу. Ошол кездеги Борборлук Азиянын башка
элдериндей- Волга бою, Уро-о чолкомyн\,н майда
элдериндегидей -кыргыздардын да философиясы коомдук ац-
сезимдин оз itлдьнча формасы боло элек болчу, Ал негизинен
диний жана фольклордук формада эле.

Чыгармirлары эл оозеки чыгармачылыгынын сzллттары
мецен сугарылган, терец философиялык мазмунга бай жана чоц
коркомдyк кунарлыкка ээ атактуу акындардын бири XIX
кылымда жашаган кыргыз акыны, ойчулу Молдо Нияз Эрназар
уулу болгон. Жогору жактан Молдо Нияздын
чыгармачыльiгын окутууга тыюу cа:lyy боюнча эч кандай
атайын токтом болбосо да, бул мурас кеп жыл ичи колокодо
калып келди. Мисалы, орто мектептердин жана жогорку окуу
жайларынын окуу программаларында акындын
чыгармацарына орун белунген эмес. Бирок бул Молдо
нияздын чыгармачьшыгына эч кайсы окумуштуу кайрылган
эмсс, дегендикке жатпайт.

Биринчилерден болуп Молло Нияздын t{ыгармаларынын

баалуулугуна озyнyн "Молдо Нияздын саItаттарыядагы
диалекттик озгочолYктордYн чагылышы" (l970) аттуу
макаласында профессор Б. М. Юнусалиев кочул бурган.
Макдrада автор санаттарды филологдор гана эмес, башка
илимдсрдин адистеринин изилдоосy зарыл деп баса корсоткен.
Бирок Б, Юнусалиевден кийин XIX кьшымдын эц билимду1
инсандарынын бири болгон бул инсандын мурасы унутта
калтырьrлды. MFr}Tr негизrи себеби -кол жазмалардын
окумуштуулардын копчyпyгyно тyшyнyксyз байыркы турк-
чагатай тtlлинде экендиги боллу. Экинчи себеп, биздин
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пикирибизче, саЕаттардын мазмунуна байланыштуу. Ошол
учурдагы ар кандай ырчы сыяктуу э],Iе, кыргыз акыны Молдо
Нияз да оз чыгармrrларында исламды yгyттоп, патриархаJIдык-
феодалдык тyзyлyштy коколоткон, Россиянын колониапдык
саясатьlн кескин айыптаган. Ал эми мунун баары коммунисттик
идеологияга жат умтулуштар болчу. Аталган обьективдl"у жана
субьективдуу себептердин натыйжасында МОлдо НИЯЗДЫН
чы гармачьtл ыгын !Lп ик,i oel е жана уйренууге тыюу салынган.

Гуманиqtтик идеалдарды кайра орнотуу жана андан ары
oнyкTypyyнy, жалпы аламзаттык баалуулуктарды коргоо жана
ырасrооIrу талап кылган биздин доорло tиаданий мурас
проблемасы биринчи планга коюла баштirды. XIX кылымдагы
улуу гуманист, философ, тарыхчы, географ, саясатчы жана
саякатIIы болгон Молдо Ныяздын поэзиясы бул мааниде
актуiUrдуу мааниге ээ болду. Акындыrr "Санат дигарасттар"
деген ат менен белгилуу болгон ырлары адеп-ахлактык нарк-
доолоттордy жаратуу жана сактап калуу идеясын камтыган
бийик керкем чыгармаIардын yлryсу болуп саналат.

Молдо Ныяз 1823-;<ылы азыркы Ош облаgгынын
Кадамжай районунун Кызьш -Булак айылында туулган. Араб
тили боюнча биринчи сабактарды ал Каратегинде, кийпнчерээк
жергиликтyy медреседе, Маргаланда алды. Сабатт}улугу,
билимдуулугу yчyн эл акынды "Молдо" (турасы "Молло") лел
атады. Молдо Ныязды эл жакшы коргон, аныlt пайгамбарлык
создорyп куuт коюп yKKatr. Анын социirлдык-саясий кез
караштарынын жугумдуулугу ушуну менен тyшyндyрyлгон.

Ырасында эле Молдо Ныяз кыргыз, араб, перси, байыркы
TYpK (чагатай) тttлдерин билген акын-агартуучу болгон.
Ошондуктаrt революцияга чейинки акындарлын ичинен Молдо
Ныязга озгоче орун таандык, анткени ал акын гана эмес, эц
аJIгачкы жазгыч акындардын бири болгон. Бизге анын ез колу
менен китеп турундо мукабалаган yч кол жазмасы жеткен,
кilлган кол ,(а:}м:UIардьш тагдыры азырынча белгисиз. Кечээ
жакынга чейин l9l7-жьь,rкы революцияга чейин кыргыз эли
озyнyн жазмасына ээ болгон эмес, деген расмий пикир усгемдук
кылып келди. Молдо Ныяздын кол жазмаIlары- бул натуура
элести тогyнго чьп,арчу аргумент.

Акындык шыгы, би-Tимдуyлyгy, татыкryу авторитети
молдо Ныяздын Кокон хандыгынын саясый турмушуна
активдyy катышусуна туртку берди, Кыргыз жеринин буlIуц-
бурчтарын кезип жyрyп, ал Курманжан датка, Байтик баатыр,
Шабдан баатыр, Сарымсак бий, flыйканбай жана башкалар
сыяктуу XIX кь{лымдын тарыхый инсандары менен
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мамипелешкен. Акындын oмyp баянында анын олген жылы
изилдеочyлор арасында талаш-тартыш туудуруп келyyдо.
Жалпы кабыл алынган 1896-жыл менен катар "Наймандын
Молдо Ныязы" атrуу макаJIанын автору Абдьtлда Капаровлун
оюнчаj акын бир топ кечирээк кайтыш болгон, себеби

санаттарда l898_жылы болуп откон Анжиян кетерулушу
эскерилген.I Демек, улуу ойчупдун таржыма к:lлында
такталууга муктаж бир лалай жерлер бар.

Санаттардын мазмунуна келе турган болсок, алардагы
ToMoHKy негизги багыттарды белуп керотуу абзел:

а) flиний - адеп-ахлактык мYназдогY санаттар- негизги
багыт,

б) Падышачылык бийликтин колониалдык саясатын
сындоо,

в) Тарыхый окуяларды чагьшдыруу,
г) Патриархаrцык-феодалдык тузyл\,lптy колдоо.
Акын езу Кокон хандыгындагы коптогон тарыхый

окуяJIардын кубесу жана тyздон-тр катышуучусу болгон: орус
аскерлеринин Чимкек жана Ташкенди ээлеп алышы (l8б5-ж.),
фергаяалык кыргыз кыпчактардын бир болугунун Кулаяр
хандын бийлигинен Сарыколго качып кетиши (l848-1858),
Кашгар екумдары Якуббектин кыргыз ка.lкьпцарьша жана
башкаларга карата залимдиги,2 Анжиян котерyлyшy (l898-ж.),

Акындын ырларын теменкудой темаларга белуп
карайбыз:

д) Суйуу лирикасы.
е) Бул же тигил инсанды мyн€здоо.
ж) "Жакшы" жана "жаман" аялды мyноздоо.
з) Социалдык адилетсиздикти чагылдыруу.
Ушунчалык мазмундуу чыгармаларды жаратууда акынга

анын кыргыз фольклорун терец билгени жарлам берди. Акын
оз санаттарында элдик эпос, уламыш, жомок, макал-
ылакаптарды кецири, орду менен пайдмаrtган. Санаттардык
этика-дидактик:lлык мyнозyно байланыштуу Молдо Ныяздын
чыгармачылыгы кыргыз акындар чыгармачылыгынын санат-
насыят багытына кирет. Акын-философ этикалык жена
эстетик:L.Iык баzutуулуктарлы диний-философиялык ой-
жуryртуу фонунла карайт, бирок бул жагдай коомду адеп-ахJlак
жактан тарбиялоодогу "Санат дигарасгтардын" маанисин тук
кемитпейт_

Санаттарда "жакшыllык" жана "жамандык", "ак
кеuулдуулук" жана "кара муртездук" так белунуп корсотyлгон.
Адамгерчилик, адtллеттyyлyк, эмгекчилдик, намыскейлук,
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жупуIIулукl билимдуулуцlу акын инсандын зц мыкты
касиеттери катары мактап ырдаган:

Жаuлн с е з dy ойlпttацлар
AdljrHbtlr коцлу 2ул dелен.З
П etueHe tпе puH tubtltbtp bltt,
П еt ulпе ме й к еm,,,tе н к оlпо р уп,
д зцмаm чолl е uлumе ze н.а
Ошол эле }лурда ал текебердик, тyркойлyк, жа]коолук,

сара}цык, паракорлукту сындаган. Биринчи катарга Молдо
Ныяз адамдьпt бактыга, эркиндиккс болгон укугун койгон.
Ошондуктан "Ата Мекен", "зл", "жоокер" тyшyнyктерyн бир
бугун катары караган. Санаттарда yйдyн куту болгон ая:царга
маанилуу орун берилген:

КаtпьtнdbtH эюaKutl чеберu
Базарlай yйytt zул кьtлаltt.
Б аlulпьt z btH bt mо р кьtпа t,tt.5
Туулуп ескен аймактын жаратылышын дацазалоо менен

санаттар белгилц децгээлде тарбиялык ролду да аткарышат.
Оз китепкейлерун Молдо Ныяз жаратьuIышка этият мамиледе
бо.тrууга чакырат, анткени андан биз рухий куч-кубат алабыз, м
бизди гармонияга yйротот:

Суусап эrcуруtt бuр эrупса,
CyyKmyzy музча бар
CyBdaH эtсакutьt бар бекен.6
Оз таланты жана чыгармачылык багыты менен улуу ойчул

акындык поэзияда олбес-очпос из калтырды. Санаттарда
Молдо Ныяздын философиялык-этика:rык гаIIа эмес,
социaлдык.саясий кез караштары да чагылдырьшган. Акыркы
изилдоолор ойчуллун "заманчы" акындар менсн демократ
акындар деп атаJIып жyрген корком соз чеберлеринин
ортосунда ээлеген ордун баса керсотет. Совет мезгилинде м
топтор (биринчи Tolr- Калыгул Бай уулу, Арстанбек Буйлаш
уулу, Молло Кылыч Шамыркан уулу, экинчи топ-Токтогул,
Тоголок Молдо, Барпы) жасалма жол менен карама- каршы
коюлуп келгсн.

XIX кыльIмдын экинчи жарымы- ХХ кьшымдыII
баштыrышындагы кыргыз акыlцарынын, анын ичинде Молдо
Ныяздын социаIдык- саясий коз карашынын чордонунда
Россиянын басып aryy умтулуулары турган. Заманчылар
сыяктуу санаттарлын автору да падышitлык бийликтин
Кыргызстандагы колониалдык саясатын терец сыlцаган.
Падыша отряддарынын басып кириши мснен башталган
кыргыз айылдарыныrl дсградацияланыIлы! жергиликтyy элдин



ченде жок эксплуатацияланышы, кылым карыткан упугтук
каада- салттардын кыйрашы, инсандыЕ адеп- ахJIак жагынан
бузулушу сана]-гарда адилеттyy сыr{далган. Ошондуктан
эркиндик идеясын жогору койгон замаtIчы акындардай эле
Молдо Ныяз да орус армиясыЕын кнрип кеJIишин траг€дия,
кала берсе луйнонун ойрон болушу катары кабылдаган.

Кыргыздарлын киндик каны тамган жерин орусгардын
басып алышы Кшrыгуrrлун поэзиясында акыр заман катары
кабыл алынган:

Элйн нурку азайып,
дчка болоm ёеп а mкан-
Дкьtр зшлан аlальt
Бакьtл болоm dеп аiапкан.
Мал азайьtп арымdап,
Жакьtр болоm dеп айmкан
Эzutш енуп, чоп чьlкrлаа,
TaKbtp болоtп dеп айtпкон.7

Ушул эле саясый окуяны Арсганбек тар зitман деп атаган:
А ltMalпbtDaH апmаньul,
Орус келе uсаmыp ай.
KbtcKa чепmу н баарьtс blH
Коруп келе lсаmыp ай,
Узун чеruпун баарьtсьtн
Оруп келе эrаmыр, ай,
Бул орусmу карасац,
Ченчu са,lьlл aceplu алdы.8

Эц аягыrца кыргыз тарыхынын бул мезгили Молдо
Кьшычтын "Зар заман" чыгармасында томенкудей
чагылдырьlлган:

Дzа-uнu эtсаtuьtрёьt
Б up - бuр uHe н cbtpblHbl,
Мап азайьtп, кебойlу
Сооdаzерйп mыйьtньt
Жайьt-кьtшьt lпарыdьl
Былmыр Kbtd ан б ьtйылы.9
Озуно гана мyноздyy сезимтшцык менен Молдо Ныяз

орусташуу саясатын томонкудой жорго соз менен берген:
Мусулманабаd эrок болуп,
М у р у нку мар mlпар эк айлаu0 bt.

Бytlttulpac кафuр сак болуп,
Замана чапка айлонdьt. ] 0



Орус падышачылыгынын басып аrуучуларына карата
кыргыз акындары "басмачь1'"'каапыр" тyшyнyкторyн
колдонушкан. Мен бул тyшyнyктордy жiulпы орус элияе эмес,
сугiшактык саясаты "Россиянын экономикаJIык онYгYY
муктаr{дыгы-метрополия жана эффективдуулуктун" кубаты
менен орус буржуазиялык жана падышачылык yчyн колония
болгоrt Туркстанды эксплуатаци,rлоону "кездогон орус
буржуазиясьшын окyлдорyн назарда TyTaM".ll

мурда айтьLrгандай, Молдо Ныяздын жана акын-
демократтардын социа,rдык-философиялык коз караштарында
жалпы корyнyштор байкалат: бир жагынан, эл массасын
эзyyчyлордyн чектен чыккан бпйлlиги- экинчи жагынан,
жонокой элдин кызыкчьlлыгын коргоо. Токтогул, Барпы жана
Тоголок Молдо сыяктуу акындар оз ырпарында кыргьш
коомунун социалдык_топтук иерархиясынын озгочsлyкторyн
корсотyп, эмгекчилердин оор тагдырын боор ооруу менен
баяндайт:

Булt аманаm dуйноdе
Бuрео эrcуреп зор болуп,
Бuрее лсуроm кор болуtl.]'
Реалиgг акын катары Молдо Ныяз санатгардын ондогон

саптарында так тандапган эпитеттердин жардамы Meнelr калпы
жана сугалактыгы менен элди азапка салган уят-сыйытсыз
диIrчилдерди мыскылдаган:

Б е mпакtпьlн muеm б алаа cu,
Кu заtt dbtH эк у еа ttl ка ро ( ы.
КарdыDа кьвьtл чок болоtп
Казьttlьtн эк ezeH tlap ас bt. l 3

Озунун замандаш акындарына окшоп Молдо Ныяз
коомдун ыдырашын пlцышалык Россиянын басып алуучулук
саясаты же динге карата кецyлкош мамиле менен
байланыштырган.

Бирок кыргыз акынынын кызматы жана динчилдигине
карабай, исламдын салттык iulкагынан чыгып, озy жашагаfl
доордун карама-каршылыгын коро алгандыI,ы, аlIын оз
дооруllдаrы социмдык-саясий жараяндарга реrtлдуу баа бере
билгендиги акындыIl улуу философтугу. Ошондуктан,
)ltалпысынан алганда, Молдо Ныяздын чыгармачылыгы- бул
ошол мезгилдин тарыхый окуяларын. саясий ац-сезимин,
философиялык жана диний коз караштарын чагьlлдырган бутун
система. Буга байланыштуу, тилекке каршы, али кунге чейин
Молдо Ныяздын акьпIдык мурасына арналган фундаменталдуу
эмгектин жок экендигин лагы бир жолу баса белгилегибиз
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ке,]ет. Бирок О. Сооронов менен Р. Зулпукаровдун акы}цын
туулган KyHyHyH l70 хылдыгын утурлап жарык керген "Молло
Нияз. Санат дигарасттар" аттуу китебин бул багыттагы
маанилyy окуя деп эсептее абзел. Бул китептин чыгышы менен

улуу акыIIдын маданий мурастарын ар тараптан изилдоого
ре!tлдуу мyмкyнчyлyк тyзyлдy. Натыйжада озyно мyноздyy
жетишкеIlдиктери жана мyчyлyштyкторy менен Молдо
Ныяздын чыгармaцары кыргыз адабият тарыхында акыйкат
ордун ээлейт. Ошону менсн бирге Молдо Ныяздай кецири
билимлуу инсаIцын поэзиясы -оз жолун озy таап, улуттук
идсологиясын калыптап жаткан жаш кыргыз мамлекетинин
адеп_ахлактык яегизинин зарыл компоненти.

Пайдалапылгап адабшяттар:
1. Капаров А. Наймандын Молдо Ниязы. /Ош жацырыгы.-
1994.- 01.03.
2. Юнусалиева Б. М. Отражение диаJIектных особенноgгей в

санатах Молдо Нияза. В кн.: Тюркологические
исследования,-Фрунзе: Илим, l970. 50_бет.

3. Молло Нияз. Санат дигарастrар/ Арап тамгасындагы эски
жа:}мадан азыркы тамгага Р. ЗулпукаровдутI комогy менен
кечyрyлгон. Китеп кьr,rып тyзг€н жана баш созу менен
сбздyкторyн, кош}мчzлларын жазган Омор Сооронов.-Б.,
l993.-38_бет.

4. Жогорку китептин l l7-бетиндс.
5. Жогорку китептин 43-бетинде.
6. Жогорку китсптин 47-бsтянде.
7. Калыгул Бай уулу. Акыр заман /Мурас: Калыryл, Арс-танбек,

Молдо Кьlпыч; Алдаш Молдо, Жецижок, Токтогул жана
башкалар. Тузген М. Абдылдаев.-Фрlтrзе, l990. -34-бет.

8. Арсганбек Буйлаш уулу. Тар з аман. / Мурас ..,-З7-6ет.
9. Молдо Кылыч Шамыркан уулу. Зар заман. /Мурас. ..- 49-бет.
l0. Молло Нияз, Санат дигарасттар.- l6-бет.
ll. Плоских В_ М., Галицкий В. Я. Тропою первопроходцев-

Кыргызсган l973.-5-беr.
l2. Молло Нияз. Санат дигарасттар... - l0l-бет..
l3. Жогорку китептин 34-бетинде.



Ысак Шайбековдуп социалдык-философиялык коз
карашы

XIX кылымдын акыры -ХХ кылымдын башында кыргыз
элинин коомдук _саясий турмушунун серсикде турган алдынкы
катардагы даанышман ойчул акындардын бири Ысак
Шайбеков болгон. Акындын чыгармачьшыгынын зор
таасирдyy кyчy- кыргыз элинин турмуцrу менен тыгыз
байпанышта болуп, анын кызыкчьшыгы, та]Iамы yчyн кызмат
кылгандыгында. Та:Iантгуу ойчул-акын оз доорушlа н}кура
элдик каада-сzlлтты, демократиялык коз карашты коргоп,
сактоо yчyн курешкен. Ал турмуштагы ар кандай терс
керyнyштбрго каршы талыкпай кyр€шкон. Оз замандаштары
эмгек адамыIIын таламы YчYн жан кYйгYзYп. кейип-кепчиtен,
марлын рухий байлыгь(н ecтypyyHyH та:lапкери болгон.

Ысак Шайбеков l880-жылы Пишкек уездинин Чоц-Кемин
айылында кедей адамдыII уй-булосундо туулган. Ата-энесинен
эрте ажырап, он жашар бала жергиликтyy оокаттуу
кишилердин кол алдында жалданьш т}рмуш кечирген.
Кийинчерээк, Токмоктогу Молло Закир калпанын уйунде
кызмат отоо менен. андан окуганды. жазl анJ(ы Yйронгон.

1897-жылдан орус байы Красчиковдун yй кызматында
болуп, акыrцын озунун айтуусу боюнча, орус тилиIr уйроlrгон,

Акыrцын чыгармачылык жолу 1908- жылдан башталат,
iulгачкьl кадамы Бысгровка айьшында кедей дыйкандардыЕ
ба_lцарын ок},туудан уланган. l9l0 -жылкы Кеминдеги
табиЙгыЙ кырсык -жер титирое, анын кыйратуучу кYчY, элдин
башына тушкен оор кyндер акындын коз карашына зор таасир
тийгизди. Ошол кyндорде анын <<Зилзала>> а]"т}т чыгармасы эл
арасында кецири маалым боллу. Ал эми 1916-жылкы yркyндо
кыргыздардын улуттук-боштонлук кыймьL.lынын жyрyшyндо
акындын (кайран эл>>, <<Азган эл>, <Кайткан эл), аттуу
поэма-lIары жаралды. Бул чыгармаларда кыргыз эли оз
башынан бткоргон каргашалуу учурду гана мlнездебесген,
кыргыз элипин кажыбас кайратын, чыдамкайлык касиетин, ак
пейил, меймандостук, адептyyлyк сапатын, рухий байлыгын
корсбткон. Акын жараткан чыгарма -1916- жьлrы кыргыз элп
басып откон кайгылуу жоллуlr кубосу -катардагы маалымат
эмес, кыргьв элинин ар бир мlryну, келечек муундар yчyн
коомдук-саясий кырдаалды олчеп-окчоп корсотyyчy тарыхый
мааllымат, Биздин оюбуз.rа, акьн оз козy менен коргондордy,



болгон окуяларды даана-ачык корсотyп. кыргыз элинин рухий
мурасына баапуу салым кошту.

Ысак Шайбекоsдун зор тzulантыныll, булагы, коз
карашынын калыптанышынын булагы кыргыз элинин
кылымдарды камтыган оозеки чыгармачылыгы болгондугун
баса керсотуу зарьш. Анткени акын кыргыз элинин оозеки
чыгармаларын зор ынтаа коюу менен угуп, "Манас" эпосунан,
кичl,y эпостордон, дасганлардав yзундулер айга билген.

Акындын элдик рухий мурасты тер€ц оздоштyро билиши,
озyнyн коомдук турмушка карата жекече коз карашынын
кilлыптанышына мyмкyнчyлyк берди. Анын чыгармаларында
квдешyrчy коомдук турмушка карата баалуу ойлор. сунуtцтар
социiuцык маанидеги проблемаrарлы ез ичине ала баштады.

Тарыьlй-прогресс жолунда адам баласы басьш откон
жолдогу социалдык рухий байлыкты сактап калып, аны алып
жyрyyчyлор эл, анын ичиндеги акылмаuдар экендиги белгилуу.

Кыргыз элинин басып откон жолундагы патриархirлдык-
феолаллык тyзyл1rдтyн учурунда дал ушудай акылмандардын
катарына Калыгу,rду, Артанбекти, Каrлмырзаны, Бirлыкооз
ж.б. кошууга болот. Ал эми Ысак Шайбеков, аны менен бир
доордо жашаган ага замандаш акьшдарга да жогоруда аты
атаJIIан акьшмандардьш таасири тийбеген деп кароого
болбойт-

Ысак Шайбеков окуганды, жi}згаrцы тыкан
оздоIлтyрг€}цyктон, орустун, Орто Азия элдеринин
турмушундагы демократиялык идеялар менен таztныштыгы
башкаrларга сirлыштырмirлуу басымдуулук кылган. Анткеtlи
орус тилинен казак жана татар тилдерине которулган орус
кJIассиктеринин чыгармаJIары менен тааныштыгы болгон.
Казак агартlryчулары Абай Кунанбаев, Ибрай Атынсарин,
татар агартуучулары Габдулла Тукай, Каюм Насыринин
чыгармаJIарын окуп yйронyп, эл арасында кецири
пропагандалоочулардан болгон.

Ысак Шайбековдун алгачкы чыгармалары, негизинен, оз
башыншt €ткоргон окуяларга байланыrrrгуу жармган. Ар бир
чыгармасында болуп жаткан окуяларды терец, кецири мааниде
мYноздоп, ацын cYpбTTёMecYH ]лестYY кылып кор€то алган_
Бирок анын социалдык мацызыtI талдооfо караганда айрым
окуяларды ачык-айрым KopcoTYY менен гана чектелген.

Ысак езунун чыгармаларында патриархалдык-феодаJцык
коомлук турмуштагы социаJrдык кYчтордYн ээлеген орундарын
тактоо менен, кедей топторунун басымлуу белугунун
алсыздыгын! ото эле пассивдyyлyгyн м эми бай-манаптарлын,
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кыргыз урууларынын ryрмушунда бyткyл чарбалык турмуш-
тиричиликте YствмдYк кьlла тургандыгын беJIгилеген. Акын
байлардын, манаптардын кыргыз коомундагы ордун мyноздоп
келип, кооIlдук байлыкты тyзyyго кyч оарптап, кол тийгизбей,
zt_л байлыктын ээси болуп каJIгандьгын, эмгекчилердин
эсебинен жыргал турмушта жашап жаткандыгын туура
тyшyнгон. Ысак ез чыгармаларынJIа XIX кьrлымдын акыры -
ХХ кылымдын баш чендеринде кыргыз эли патриархаJIдык-
фодzrлдык TypмymTyll кырдааJIы}ца аларды жакырчьlлыкка,
укуксуздукка, тецсиздикке дуушар кылган айрым жеке
феодалдык тебеллорлу эмес, социаJцык топ катары жаrцап
турган бай-манаптык социitлдык структураны кунеелегон. Бул
коз караш боюнча, акын кыргыз коомунда социалдык саясий
проблсманы чечYYдо, акын-демократ Токтогул Сатылгановго
караганда да терецирээк тyшyнyкту бере алган.

Ысак озyнyн 1916-1917-жылдарда жаралган
чыгармiL.Iарында <<Зилзала>> поэмасына салыштырмttлуу
патриарха,rдык-феодалдык коомдук мамилелердин негизнн
терецирек анzlлиздоого жетишкендиги байкалат.
Админисгративдик башкарlry системасындагы болуш,
ыстарqындардын, жергиликтIy феодалдык тоболдордyн койгон
кишиси, падышачьulыктын колонизатордук саясатын ишке
ашыруучулар экендигин корсотот. Дaп х(онyндо акын минтип
жазган:

Мuц уйzеl бuр мuнапmьш болуtа кьtпzач
Бай манап экакutьt эrерdч KoHytu Kbb,tzaH

Квцулуно lcaKKatt элсерdu бекumuшuп,
Кеdейdu келmuрбесlпен конуlu Kbul?aH

Шайltаzаtt эtсуз койлууdан ыапарчып dеп,
Тушконdе казьtна акча кысmырсын dеп
Бuр кеDей сальtк акча mаппаti кtLцса,

Буйруzун ьtсtпар,tынdьtн кьtпчу эле эп. (<Кайран эш,-l6.б.)
Акын озуrtун белгилуу <Кайран эл)) атгуу поэмасында

кедейлердин жакырданышынын кyчошy жергиликтуу бийлик
ээлериниIt адилетсиздигинин натыйжасы экендигин туура
тYшYнгон,

Ал керунушту мындай эскерст:
Дйльlна байdыч уулун бuй tцaйltazaH,
Жесuр doo, чапшк болсо al <Жatb,tazaH>

Бuр кеDей чьtzььч lпаппай кечuкlпuрсе,
MllйHyua абак кесuп ctltпKcl сйdсzаt, (<Жазгыч

акынлар>, 29-б.)



Акын чеберчилик менен коомдук турмуштун жмпы
мYнезYн туура сYротrой алган. Кыргыз элинин реаJцуу
турмушун мунездiеп келип, Ысак эмгек адамынын ез башыная
откерyп жаткан кыйынчьшыктарын, оор турмушун корсоткен.
Ал озгече кедейлердин сабатсыздыгына, RЬрацгылыгына,
турмуштагы пассивдyyлyгyно кайгырган. Падышачьrлыктын
колониялык саясатын, эзyyсyн улутrук мааниде эмес,
социалдык аспектидс тyшунгон.

Ысак Шайбеков колонизатор жана баскынчылар менен
жергиликтyy кшIктын ортосунда бирин-бири тyшyн\,y, бекем
байланыштын туболуктуу болуп кgтишине ишеяген эмес жана
алар бири-бирине ар кандай кырдаалда карама-каршы
душмандык сезимд€ кала берерине кезу жеткен. Озунун бул оюн
Ысак бир эмес бир нече жолу кайра-кайра эске смган, ilл
тургай Совет бийлигинин жылдары ичинде х(азылган
чыгармаларында да кайрылгандыгы белгилу1. озгочо озунун
<<Азган эл>> поэмасында падышачылыктын колонизаторлук
саясатына оте кыжырдангандык пикирлерин айткан. Орус
падышачьшыгы колониялык ырайымсыз саясzlтты кыргыз
элине гаца эмес башка кочшу элдерге да каршы жyргyзyп
жаткандыгына кыжырданган Ысак озyнyн акындык
чеберчилиги менен кош зомбулуктун алдьшда калган оз элине
аз да болсо жолок болууга аракеттенген.

Кыргыз коомчулугунда ушул учурга туура келген
фодалдык системанын ыдырай башташы кыргыз элинин кош
кабат эзу1 алдында, жергиликтyy феолалдык теболдер менен
Кокон хандыгынын кол i}лдында болгонлугу аркьпууу
тyшyндyрyyго негиз бар. Кокон хандыгынын yстомдtтy
астьшда кыргыз эли yзryлтyксyз болуучу уруулук кагьшышуу,
мезгил-мезгили менен боло калуучу чабыштар элдц
могдyротyп, турмуш-тиричилигин оор абаJrга дуушар кылып
турган. Ушундай TaTafu,I шартта, Кокон хаrцыгынын жоюлушу,
анын ордуна куч-кубаттуу орус империясынын карамагында
болуп Ka-llyy кыргыз элинин турмушуш(а мааниjlyy
озгорyштордy аllып келге}rдигин айтпай коюуга болбос.

Ысак Шайбеков тарьшый чындыкты элестYY тYрдо
мyноздоп: <Кыргыз элиIlин куралд}ry кыймылынынын башкы
себеби падыпrачьulыктын ырайымсыз-колониялык саясатынын
натыйжасьп>,-деп к9рсоткон. Акьпtдын терец тyшyнyгy боюнча
падышачьшыктын бу.о саясаты орус байларынын
кызькчылыгы, жергиликтyy бай-манаптарлык тмамдарына
ылайык келип чыккаtцыгын айтат.

Анын ыр саптарынан:
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Чьцабай бул зордукка карпrы басгык,
Айры, чочмор, найзачан согуш ачтык!- деген

(<Жазгыч акынлар)>, 30-б.) чечкиндуy создордy
окуйбуз.
Кыргыздар Россия империясынын составына киргенден

кийин падышачылык жергиликтyy калктан улам саJIыктардын
суммасын, турун кебойтул, тYшYмдYY ж€рлерди ээлеп аJIууну
кYчоттY. Падышачылык окмот кочм€н кыргыздардын
жерлерин мал,lлекеттин менчиги деп жарыялады. Ошол негизде
керек болгон учурда жерлерди токтоосуз тартып алууга MYIIiKYH
экендиги керсотyлгон.

Натыйжада кыргыз жеринин кыртышы бай зона,,rары
падышаlIын чиновниктерине- бай казактарга, кыргыз байлары,
манаптарынын ээлигине ото баштады. Жерсиз калган
кыргыздар байлардын, манаптардын, орус чиновниктеринин
карамагында арзан жумуш кyчy}l тlзген батрактарга айланды.

Озгечо падыша_llнк империянын карамагьшда турган
элдерден падышаJlык армиянын тылдагы кара жумуштары Yч\,н
мобилизациялоо жонYндогY жарлыгы карапайым калкгы
коогiшацга тyшyрдy, нааразылык, кыжырдануу кыска м€онотте
чоц регионду каптады. Айрыкча бай-манаптардын балдары оз
ордуна башка биреолерлу жаrцап жиберyy укугуна ээ болушу
кыжырданууну ого бетер орчутгу.

{емек, XIX кьшымдын аягьр ХХ кьшымдын башындагы
коомдук-саясий жана экономикztлык озгорyyлор соци:tлдык-
философиялык ой-жугургууго rаасирин тийtизди.

Алабияттар:
l. Байходжаев С. Жазгыч акындар. Фрунзе, 1959.
2. Ы. Шайбеков. Кайран эл. _ Фрунзе: Кыргызстан, 1975.
3. YpKyH. -Бишкек, l993.
4, Солтоноев Б. 1916-жыл. Кыргыз которулушу. -Бишкек,1993,
5. Маленов Б. Крупный представитель акынов-писменников и к

столетию со дня ро)t(дения Ы. Шайбекова.-Фрунзе,l980.
6. Жаныбеков Ж. Кыргыз рухундагы социаIдьгк-

философиялык идеялар жана коз караштар,-Ош, l996.
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Барпы Алыкулов

ХХ кылымдын башталышындагы кырfыз элинин
социалдык-экономикzUIык турмушунда патриархirлдык-уруулук
мамилелердин каJчIыктары сезилерлик даражада сактzLцып
турган. Кыргыз айьLлдарындагы жалчьulар негизtи ондyрyш
каражаттарынан (жумушчу жана продукты берyyчy
жаныбарлар, эмгек куралдары ж.б.) ажырап, байлар менен
кошо кочyп, алардын 1й-булосун тейлеп, чарбаларында
иштешкен. Бул эмгек учун кедей байлардын дасторконунан
к:шган кешикти жана,)скирген кийимдерли алган.

Патриархалдык-феодалдык мамилелердин yстомдyк
кылышы, Россиянын чет жакасыlцагы, ань(н ичиIIде
кыргьвдардын арасында ондyргyч кyчrордyн онyryшyно
негизги жолтоо болгон. Кыргыздардын чарбасынын негизги
тармагы кечмон жана ,(арым кочмон экстенстивдyy мал
чарбасы бойдон калган. Бардык жерге тараганына карабастан,
дагы эле к€чмоrI маJI чарбачьшыгына баш ийип, чарбанын оз
аJIдынча тармагы катары белунуп чьга элек болчу.

Падышалык бийлик тоо элинин сабатсыз,щlгын жана ич
ара жацжаJцарыц колдоп турган, ошону менен кочмондордYн
улуг эмес, толук кандуу эл болушуна тоскоол болгон.

Жылдан жылга элдин нааразычьuIыгы куT ей баштады.
l905- l907-жылдардагы биринчи орус революциясынын таасири
менен Кыргызстандын эмгекчи элицин да саясllй активдyyлyгy
ойгоно баштады.

Биринчи орус революциясы мезгилиндеги Ьtргызстандын
улуттук-боштондук кыймылында прогрессивдyy маанайдаш
акын-демократтар кецири эмгекчилердин кызыкtlылыгын
чечкиндyy жактап чьгышты. Алардын ичинен ойчул акын
Барпы Алыкуловдун (1884-1949-ж.) аты айрыкча урмат-сыйга
татыктуу. Эл арасында анын кадыр-баркы эбегейсиз бийик
болгон, себеби акын омур бою калайык менен бирге жашаган.

Барпы Алыкулов l884-жылы Туштук Кыргызстандын Ачы
кыштагында (азыркы Жалалабат облусунун Сузак району)
кедей Алыкул Шамурзаевдин уй-булесундо туулган. Кептоген
жарды кочмон мtшчылар жана дыйкандардын 1й-булосунлой
эле Алыкулдун уй-булесу да катуу муктажцыкта,
жакырчьlлыкта KyH коргон. Балдарын ачкачылыктан куткаруу
учун болочок акындын атасы арзыбагаIl акыга байларга
жалданып иштеген.

Алыкуллун балдары башка кедей балдарындай ач}т,
кайгылуу тагдырды баштарынан €ткерyштy. А.rарды Алыкул
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жаштаЙынан эле баЙларга малаЙлыкка жонотYYго аргасыз
болгон. Болочок акын сегиз жашында Назарбай аттуу байла
жалданып иштей баштады. Жаш малайдын турмушу адам
чыдагыс эле. Саратанда да, чилдеде да ач-жьI],Iацач боз бала
байдын ма:rын кайтарган. Ачкалык, басмыр_rоо, ыза, бай жана
аIIын урук-туугандарынын айкырыгы Барпыны дайыма коштоп
жYрдY. Келечектеги корком соз oHбpYHYH чеберинин ата-
энесцнин, туугандарынын тагдыры да ушукдай азап-тозоктуу
эле. Ошондуктан ушул жылдар анын эсинде терец из
к2rлтыргаIl. Кийинчерек бала чагын эстеп, "Мен кергон кlндер"
дегеIl ырында акын буларды айтат:

KbtulKbtcblH оlпун mашьлп аJлыс сайdан,
Канча асьъl KopdyK KoplyM зсtлusil байОан.
Жокчулук, Kopiy.M азап, mарmlпы]rl )lca*a
Корсоmmу кеп корdукmу эюузу кара!
С у укlпu колум уtuуйm куурап-какшап,
Бупlумdу суук aazuL Jlcypo* аксап.l

Бiша кезинде акын Назарбай, Каrматбай, Мадали ажы
сыяктуу байларда жалчы болуп кун корген. Ошентип,
эзyyчyлордyн оз башымчьшtыгын, бейбаштыгын жана
2цилетсиздигин акын жон териси менен сеrзгеп. Таптакыр
сабатсыз калганына irл катуу армаtl кылган.

Бул жылдары 2[л озy тецдyy укуксуз жана эзилген жоро-
жолдошторунун чойросYндо кайгы жана таарынычка толгон
ырларды жарата баштады. Он терт жашыrца келечектеги акыtl
биринчи жолу эл алдыIца ырдап чыкты. Анын ырларьпrда
эзyyчyлордyн оз башымчаlыгын, тартипсиздигин ашкерелеген
нааразылык ыргактары чrлгач гула баштады:

Ук, ксtлайьtк, унумdу,
Mett KopzeH кайzы KyHyMdy,
Бай, бu лерduH dарmuнан
Канча аdамзаtп булунdу
Куйz у зd у за.ллан ме нdейdu,
Куйzонlон tuopdyy ке dейdu?
Запцмzе сьtй, tпой, mамаtuц,
кеэ zo tt luшпейm кеdейdu.?

Барпынын ачык-айрым, чынчыл ырларын чогулгандар
чын ыкластан кабьrлдашып, ото жактырышкан. Ал эми
феодалдык тебеллердун жана алардын малайларынын аларды
l Бзрпý, -Фрун*. I970,_I9ljer,
'Б.рпн Лlцхулоi Чu,архщар, Фруk. lft0, 5 бQ



укканга эч кандай чыдамдары жок эле. Карамурзага окшогон
айрым тахтыйбаiуу ырчьшар Барпыны озYлорYнYн коопт},у
тецтайлашы деп эсептешип, аны эл кез!нч€ кемсинтYYго
аракеттенйшкеrr. Ушул максатта ilл жаш акынды кедейлиги
yчyн шылдыtцай баштады. Бирок Барпы озyн жоготпой,
Карамурзанын эрегишкс чакыруусун кабьI;r шrып, ага татыктуу
жооп берди- Акындын кайтарган жообу олтургандардын ж:rлпы
каткырыгын жацыртты. Ошентип, жаш жигит элдин таанымatл
акыны боло баштады. Аны ар тyрдyy элдик сtlлтанаттарга
чакыра башташты, аерде жаш ырчы феодал мыкчыгерлерди
мактабай, чыrrдыкты камты.ан чыгармаларын аткарды:

Дк кьtмкапmан mон албайл.l,
Дк кумушmен сом члбuй-l,t.

Др KuMdu барьш бuр J|tакrтццl,
Дрьt ltcoK ьtрчьt боло албайм,
Д лmынDы к ору п uiаttбай,
А лк btu bt ц d ан к а р.ллалб ай,
bI р d ай бш,tеuн эr аккан zа.|

Элге тааньшып калган жаш Барпы айьш, конуш,
жаЙлоолорду кыJщрып, коптогон кыргыз жана езбек акындары
MeIleH жолугушту. Тyштyк Кыргызстандын турryну катары:rл
кыргыз айылдарына жанаша жайгашкан озбек кыштактарьпrда
болгон. Ошентип, элдин жашоо шарты менсн жакындан
таанышуу акындын дуйне таанымын аныктады.

элге кецири таанымал акын болгон чакта Барпы биринчи
жолу Токгогул жонyндо укту. Кыргыз акындарынын арасында
теци жок талаяттуулуryнан кабардар болгон Барпы улуу
акындын ырларын оз ооз)нан угуп, андап чеберчиликти
1йренууну каалалы_ Ушул тилек менен l915-жылы Барпы атайы
Кетментебеге барып, улуу акын менен жолугушат, Жекече
тааliышуудан кийин Токтогул жаш акындын тапантын жогору
баалайт:

Э,мu эtсок Mettutt apMaHbtM,
Бар экен сенdей сtрdаzьъu.
bI р dаutьtц d а aйbttt эк ок,
Кал bt tt ка mа ptlt bt tl койzон doit.
Кынdьtн, mе р ne, с u rапълл!,

Сен болdуц MeHuH канаrllьu|.
Усtпасьt бtlлуtt эко.ц ачсс!]ll,
Д ёаtuпай ке mпutц ьtрьtцdан.|

' Барпы Ллвrуов, Чцврммар.-Фрунт, 1960, 3{g



Бул мезгилде Сибирь сургунyнен соц Токтогулда
революциялык маанай ойгоно баштаган. Элдин кyчy
биримдикте экенин байкап, iul эмгекчилерди баш кошууга
чакырган, себеби ушул ыкма менен эзyyнyн чынжырын
тiulкмап, мителердин yст€мдyгy жоюларына жана бакытка жол
ачыларына каryу ишенген. Акын бул жаркын кyндyн элге
келишин чыдамсыздык менен KYToT:

Оцолор заман бuзduкu
О о d ар ь u bttt к bщbt 1,1 d ан.
Ку tпуларбьtз эtс ар к эlltutt,
Ку р упllпай э з zeH зулу MdaH -

Жаркьlрап бuзzе плац аlпар,
Жаманdар бuзdен аdашар.
Кабарьлн у KKa1,1, mушу ном,
Аракеtп кьпzан бuрее бар.

! ytuMaHdap lпу ulop ор dуна,
Ч btzap быз mе цduк х!с олу на.
Су йzулукmуу tпурму шtпу н
Туру келер бuр куну.1

Албgтте, харатылышынан ойчул болгон Токтоryл
Барпыны акындык чеберчиликке yйретyy менен гана чеlсгелбей,
анын дyйне таанымынын тере}цешине да шарт тузду. Бул
тууралуу Барпынын TeMoHKy сапаттары д:ллилдyy айтып турат:

Акынdарdын uчuнlе,
А р ttlbtK эке н ар d аzьtц.
Керек болdу uнuце
Т аалtl+t, ну с к о aLltnlaz bbu.
Таалuмuц альtlt калсалl lеп,
Абальt лпенdе умуm чOц.Э

Ошенгип, Токтогул, аны}t социалдык-саясий темадагы
ксцири белгилyy ырлары менсн бетме-бет таанышкандаti соц,
Барпы Алыкуловлун чыгармачьшыгында прогрессивдyy
социалдык мотивдердин кучошу байкала баштады: анын
ырлары мазмундуураак боло баштайт жана эмоционалдуу
жугумдуулугу осот.

Ошону MeHerr катар l9l0-19l4-жылдардагы Россиядагы
революциялык окуялардын жана соци2lлдык тармакталуунун,
ага жараulа идеялык кyроштtн андан ары курчl.шу ойчул

| Бзрпы, Чыmрмоарышн бир lorlrK *Ейнаlы,_Фрунl., l9l0, I0ОФсt
r tопоryл, Чыврмаrарыllын lки lомдуs аыйна,ы, 2 l,. loo4. а] бfl,
r Мурас.'Кырruзстан". l 99О.-ЗЕ0-6Ф.
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акындын чыгармачы,,IыI,ында чагылдырьulбай капбады. Оз
чыгармаларында a-,r феодалдык твболдердyн жаман кылык-
жоруктарьшын бетин ачып, эл массасынын рухий
туткундаJIышына каршы чыккан. Бул жагдайда Барпынын
социмдык темадагы ырлары айрыкча курч ырдarлгак.

Алыкуловдун чыгармалары, шек хок, эмгекчил элдин ац-
сезиминин ойгонушуна TypTKy берли. Анын ырлары
революцияга чейинки Кыргызстандын к:lлкын эзyчyлорго жака
жашап турган тyзyлyшко каршы тарбиялоодо баа жеткис роль
ойноду.

Улуу акыrl курчап турган жаратылышка жана адамга, б.а.,
жа,]пы турмушка оте кьвыккан. Албетте, социалдык-саясий
кубулуштардын акынга белгилуY хактары гана анын оЙ
жyгyртyyсyнyн предмети боло алган. Айлана чойрен1 акыйкый
тyшyнyy максатында ал жаратьшыштын €зyно таянып туруп
тyшyндyрyyго аракеттенген.

"Аккан суу" ырында Барпы сууну "туболукгyy", "тирyy"
деп атайI, б.а., суу емурлун, кубаттуулуктуlr жана кyчтyн алып
жyрyyчyсy катары бааланат. Ырда томонкyдой саптар бар:

Топу р акmьt нььwd апtьtп,
Сузуtt чьtккан аккан суу.
Жер асmынан ацmарьtл,
Бузуп чьtккан аккан суу.
М аку лук mу п б ctap btHbtH
Каны ceHcutц, аккан суу,
Айбан менен Kyumaplbut
Жаньl ceHcut1, аккан суу.

Барпынын дlйне карамы баео экендиги табигый корунуш,
бирок ал матери:rлисттик да багытта эле, дл эми кийинки сапат
ошол доордогу кыргыз коомунун жана философиялык ой
жyгyртyyнyн енlг,lу баскычыпа жараша болгон. Акын ез
мекендештерин ырым-жырымдын, туркейлуктун, социалдык
адилетсиздиктllн туткунунан бошонуусуна жарлам берууге
умтулган. Ошондуктан оз ырларында Барпы сочиалдык
кызыкчыльктарды жергиликтYY ак соgктер менен жыIпы коз
карашта болгон мусулман дин кызматкерлерин катуу сындаган.
Ал эми ''Кун" деген ырыIца анын асмандын бул "чырагын" эч
качан очпочY жалын катары карайт. Аtlын жашашы эч кандай
табийгаттан сыртта турган кyчко муктаж эмес,
Гелиоцентристтик теорияны баео турде колдонУп, ал ToMoHKy
пикирлrt айтат:



Кун болбосо корбейсуц
Жарьtк dуйно tuарьtны.
Кунdун нуру болбосо,
Суу куркуроп кебейбоirп.
KyHdyH tlypy болбосо,
Осуп чuе коzербейп.|

Жерлеги турмуш ааламдын тырнактай эле бурчу. Андан
ары акын кун туболуктуу жашап, эч качан жоголбойт,2 деп
ырасrайт:

Заманdар оmmу сен кмОьlц,
Олбеuпукко ашкере.
Ada,ttlap оmпу cet, кмdьлц,
Туркунсуцбу бuр озуц?

Оз чыгармаларында Барпы жаратылыштын кооздугув,
байлыгын, адамдын сулуулуryн жана анын абийир,
адилеттyyлyк, акыл-эс сыяктуу рухлй байлыктарыл
дацазалаган.

Улуу акын адам эмгегинин кубатына ишенген. Ал жупlтlу
эмгекчинин адамдарга, коомго пайда келтирген эмгегин
дацктагаI{, aJ] эми зордукчул хана эзYYнY, хiUIганчылык жана
эки жyздyyлyктy айыптагац. "Мадали alкыга", "Алдамчы эшен",
"Залим хаttдар азабы", "Эмине бар бул жерле?", "Айт, айт десе"
ж.б. чыгармltларында кулчул).ктун чаташкarн торуна тyшкен
элдин жакырлыгы жана укуксуздугу чагылдырылган.

Барпы Алыкулов эмгекчипердин азап-тозоry жонyнде
ырдаган: кыргыз коомунун тебелдерyнyн жана диII
кызматчыларынын кiшпычылыгына, ичи тардыгына,
ырайымсыздыгына, адеп-ахлаксыздыгына наалат айткан. Ал
бай жана манаптардын жатып ичер турмуш}н жек коргон,
калайык-калктын кызыкчьшыгына ишенимдуу бойдон калган.

t Барп! Аluýлов. ЧЕйр,fuап,,Фр}щ. l9oo, бЬ67_6е
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Введение

Мифы, llегенды, бытовые сказки, посJIовицы и поговорки,
крылатые cJloBa, сопровоr(давшие кыргызский народ s течение веков,
являются духовной мадезью нашего rtарода. Эти непрсходящие
ценности, воflлотившиеся в виде устного творчества и васкдьных
надписей, персдающиеся 0т поколения к поколеЕию, воистияе
выступают великимп IIасJIсдиями ваших лредков.

Книга Презилеrrга Кыргызской Республикп Аскара Акаева
"Кыргызская государственность и народнаJr эпос "Манас"" яв,,lяglся
весомым вкладом в развитие духовной ценности и великих народньц
цаследий, о чем свидетельствует жизнецная ремия. Есть всс осповаttия
утверждать, что инициагива А. Акаева' подtятаrl в организаrци
объединекных наций- об отмсчании в 2003 году 2200 лсгие Кыргызской
государственЕостиJ поднrла актуальноеть изучения кыргызской
духовной цснности еще на одну ступеньку,

Особняком стоят в великltх наследиях кыргызского Еарода
легеtцарные мыслители Толубай сынчы, Санчы сынчы, Токгогул ырчы,
Асан кайгц, Жээренче чечен, ек, сноха Акыл Карачач, отличавшисся
мудростью, смекiцкой. Кыргызскому народу удалось сохранить как
зенпцу ока и переносить сквозь х(изнснные лихсл9тья духовнуо
кульryру предков.

Извеgгные l{a весь мир мыслштели-кыргызы средневековья Жусуп
Ба.ласагын и Махмул Кашгари со своими бссследственвымп твореt иями
"Кугryу бплим", "TYpK сезд€рYнYн жыйнагы" ("Свод тюркских слов|')
внесли неоцеllимый вкJrад в обtцечеловеческие ценности.

Позже, на стыке xv-xvl веков появились известяые не только
кыргызскому народу, но ш другим uародам героическис эпосы
"Курманбек", "Жацыл мырза", "Кедейкан", с.'rужившие образшами
храбростц мудрости и ,]аняли в сердцах народа закоltное место как
цеяlrое наслеме.

Среди тех, кто способствовал формирвашию кыргызской
философии, следует назвать извсqтных мыслителей XVIII в. Нооруз4
Балыкооза (tieKMypaT), его сына Наймана, В своих произаедениях они
призывалш свой народ к рассудительносги, тезвомыслию- А мыслители
XIX в. Ка.rыtул Бай уулу, Арсгаябек Буйлаш уулу, Молдо Кылыч
Шамыркая 1ryлу, Молло Нияз Эрназар уулу призцвlлJlи прцмснять
образuы разума в коцкретttых жизненньiх с}rтуадиJrх. Ках(цый из нпх-
Калыryл в "Акыр замаке" ("Koнeu мира"), Арстанбек в "Тар замане"
("Трулные времена"), Моrцо Кылыч в "Зар замапс" ("Эпоха скорби"),
Моrцо Нияз в "Санат дигарасттары" сумели пере.чать глубокис
философские лредставлеппя, Например, Калыryл пел об Иссык-Куле:
"КYцгойдоп куят миц булак, На кунгее тысяча родников,
Тескейден куят миц булак, На терскее тысяча ролников,

1ll



Арстанбек печалиться яад горькой судьбой IIарода:

"Каптаган тузду которгон, "Цосит соль в мешке,
Келук болду элибиз. Скотом сгал народ.
Башка чапса былк эткис, И получив удар по башке, не

пикнув,
Олук болду элибиз". Беспробудным тупом стал народ"

Молдо Кылыч сетует, что

"Береке кач,гы замаIIдан,
Нуска жорук жоголду.
Жакшы менен жамандан".

Но не вытекает яи одип
Холмы высокие,
Поля замкнутые,
Иссык-Куль-
одна из лверй рая!"l

"Элоха лишилась удачи,
И сгар, и млад.
Потеряли благонравие"].

rM}Pac Фруflт. l99o,-c 2]
' МуFк, -<Dр}вт. I 99О, -С ,Ю,
l Мtре -(фунзе. l9a0,-c,5],
а молдо ния]- сапат д!rар.ФтаФ,-Бtш(еЕ l99з. с94

Аягынап агыц чыкпайт бир булак,
Тобесу бийик,
ТогорогY туюк,
ыссык- Кел бейиrrrrин
бир эшигидир!"

Молдо I-1ияз грустлп об угнетеtlиrr своего народа новыми
притесяитслями- русскими колонизаторами:

"Отуз жылга жакыriдап "В течение традцати лет
Орус келип зор боллу. Русские господсгвуют.
Оц-соллун баары кор боллу, Все сгали униженными,
Сайил кунде кыш,тушот. Не к спеху насгупит зима.
Мусулмандарбашына Неизвестно,какиескорбные
Муцайтып каrцай KyH тyшот". ,Щни ожлдают мусульман"а.

(Молдо Нияз. Саяат дигарастгар.-Б., l 99З.-С,94.)
В да,чьнейшем, в ХХ в. среди тех, юо развил кыргызское

философскос мышленце) были Женижок (Ото Коке уулу), Токrоryл
Сатылганов, Тоголок Молдо, Нурмолдо, Барпы Алыкулов, Рассмотрев
человека как одну из часгей приtrюды, кыргызские мыслители особо
подчеркнули кеобходимость бережного отношсния к ней, охраны ее. И
ДО ЭтОго паIпи предки треПеПIо ОтНОСЦJIксЬ к прИРОде-i,rатУШКе. ИХ
ttонимакие яерzrзрывного единства приролы и человека, вместе с
исчезновением прrtрды исqезновевия рола чсловеческого,
следоватеJlьно, необходимости ее охрalны мы находим в фольклоре и в
цаследии акы troB- мыслl{г9лей.

Последнпе особенпо восхва.ляла красоry прирола. Так, Жеаижок в
произведении "Жер сорусу Аксы экен" отмечаgг:



"длмасы аттын башьшдай "Яблоки величиной лошадиной
головы,
Орсхи - словно камешки речки,
Алычи больше, чем урюк.
<DpyKToB- шесrьдесят видов.
Всыпаны на землю,
Орехи шумят,
Виttоградные лозы,
вьются ца тмы.
Расцвели жийди,
Плоды лежат на земле"l.

Жацгагы сайдын ташындай,
Оругунон а.лча кеп.
Алтымыш турду1 мемесу.
Жемиши бышьш тегулгеrr,
Жацгактары шагырал,
Жузумдеру салбырап,
Талга асылып орyлгон.
Жийдеси гулдоп ачылган,
Жемиши жерге чачьшган".

В этом же произведекяи Жеgижок перечислlrл и охарактеризовarл
наименований З8 местrrостсй,78 видов фаукы, 32- флоры. Для
сравнения: в произвсдения "Дла Тоо" Тоголок Мо,rдо охарактеризовaц
3l местность, 50-флоры и 20-фаувы.

Как и Женлп<ок, flрироду BocxBaJl,m лруlой акыfi-мыслит€ль
Молдо Кылыч Шамырканов. В сго призведениях "Сказание о Чу",
"Керме Тоо", "Жянди суу" и др. аделана попытка доказать взаимосвязь
приролы и человека. Например, в поэмс "Буулайык", прослав.,lяя царицу
птиц буудаЙык, акын изображаег закономервос сдпнство природы и
человека. ПредупрФкдаЕтся, нарушение закономерности природы,
расточитсльное к ней отношенис чреваты траIедией человеческой
жизни. Чтобы uатрекировать буудайыка ловец,(ертвуег своеЙ жизнью.
Тем не менее буудйык всецело fiе подчиняЕfся прпхотя, касилию
чсltовека. Сколько бы животцых ни ловил буудайык, жадЕый чеJlовек
заставляет его брать б€лого ол€ня, От эtого акга буулайшк отказывается,
ибо он инстипrгивно (6удучи сам чарицей пернатых) видит в лице оленя
другоaо царя, правда животных. Расска]ываgrcя о том, чIо в конце
ковцов эта благородная rттица покинула человека и стtLlа жить вольво,
самостоятеJIьно. Вывод ясен: соблюдая цlадиционныЙ кодекс предков,
каждый человек должен заботиться о природе.

Бlrагодаря преемственвости локолений со BpeMeIl Адама и по сей
дсць человечество размнохается, развива9тся. Об этом Ч. Айтматов
говорил так: "Обыденная жизнь человечества всегда и бесповорmно
напрarвлеяо на булучее, в ,lo же время опыт проtшIого- ]то
неиссякаемый источlttлк, гиl?ктская опора и всликое наследие, которое
беспрсрывн<l пср€дается от поколеlIия и поколецию, Без такой
исторической преемственности не моr(gт продоJDкатъся соllиttльнаrl и
культурЕая lсизпь общества". Памятуя эги мулрь!е сrова, мы должны
всегда помнtaть: нalше стемление вперед возможЕо только при
творческом использовании великих наследий процrлого.

'Жсцюt(ок, Ырмр._С. 38-39: Рукоп. фонпопйсьМ l42 (35]).-С.270
8з



Течение "Заман" и его расцространение
на кыргызской земле

Как извеqпlо из историиJ в течение мноIих веков в идейной борьбе

народов блиrr<него и среднего востока заметпую роль играло учеЕяе
суфизма. Суфизм по своему характеру был близок к аскетизму. На
гlервоначальном этапе своего развития он высказывiц мысли против
логматическtпх припципов, содержалихся в исламе. В возникяовениц и

деятельности этого течения огромпая роль llринадлежит Абу-Хамиду
Мухаммеду Ибп-Мохамед Газзали (1058-11ll). Он был одним из
крупных богословов средневековья. Пр"д,tагая свои мнения по повOду

логм ислама, по философским воззреtlиям Газза.,rи переttrел Еа позицttю
скеltтицизма и пессимизма. Обращаясь к прбJlемам мора.rи, Газзали в
своих произведениях подчеркиваII, что мехQцу господствующими в

обшестве правлла, llормы лове,'1снttя и HpaBcTBeHHaJl сущносlь людей в

быту далеко не совпадают. Учеttый полагал: чего не достиг человек в
этом мире, достигнет в загробкой жизЕи. Его учеrtие об успехах
чсловека на том свете рассматривало господств5rющую общесгвенную
жизнь вечноЙ, неизменноЙ. Суutность идеи мыслителrl, его философии,
базируточейся на суфизм, призывми народнуrо массу терпо'rиво
псрецосить социальное нерааенство.

один из продолlкателей идеи Газзалlr- преJ\сгавитель персидской
tIоэзии Сади ШиразскЕй (l l84-129З). О нем Е. Э. Бертельс писал: "Сали
широко использовал примснявцуюся ранцими суфийскими поэтами

форму Газзали". Известцо, что в средtlие sека хранили свое вJIиявие,
силу фtтrосфские поцятис Газзапи, сопряr(енные с суфизмом. Идеи
суфизма качали распростанrться в XI-XII веках. Господствуюцие
классы, религиозпые объединеI{ия горячо полдерживаJI их, в то же время
использовми в качестве ценного орудия в деле укрrшеrrия своей
властц. Если поэзия суфизма первоначмьпо широко распространялась в
персо- и арабо-язычных регионaLх, то позж9 она стма достоянием и
народов Средней Азиfi. Соответсгвеltцо лхтература, впитацЕaц идеями
суфизм4 в Иранс, на Блиrкнем Востоке распространялась tla языке

фарси,,гогда как средIlеазиатскяе суфисты эту миссию выполtlяли на
тюркском языке.

Одним из видных представитслсй средпеазиатскоI о суфизма бьrп
Хаким Сулайман Бакыргаttи, проживluий в конце XIl и в начале XIII в.в.
Нам известны его мольба к богу,,llегснда о Марии, книги о страшном
суде, liаIlисаttltые в виде поэзии. Содсржание книл Сулаймана
Бакыргави очень близко проязведениям Ахмеда Ясави, который был
одним из распростраllителей суфизма среди тюркских народов Срсдней
Азии, Подавляющес большинсгво его поэтических творений в
общедоступной форме поясняег основtlые каноны ислilма, дает
обширное сведеllие о пророке Мухаммадсj о потустороtlясй жизtiи.



Верующим в то, что те, кто в этом мирс нищекствовм, в загробцой
жизни нелременно будег счасrливым, он обещал помочь. Разумеется,
такое положение верующих толка-lо Ila фатмистическое цастро€ние и
оказываJIо вегативное влияние на общественную жизttь. fIо этому
поводу В. И. Лскив писм: "Что первобыгный чсловек поJlучал
веобходимое как свободкый подарок природы, это глупаrI побасенка.
Никакого "Золотого века" позади нас не было, и первобытный человек
был совершенttо пода.влен тудцостью существованияl трудностью
борьбш с приролой".'

Есть все основания верить, что это объективt{ое мнение имоет
непреходящее значенпе. Одна из таких исторпческих личностей
Сулайман Бакыргани в "Книге об окончании мира" jлверждал, что
человек будет жить в блaDкевстве только послс cмepтrt- на том свсте.
}гим он в определенном смысле предвосхитил эюистенциaцистоа,
краеугольным камнем учения которых вуписон суфисtскttм взглядам.
Огдельпые произведения, впитавIцие идеи суфизма, широко бытовiulи
среди кыргызских, казахских племеЕ xvll- XViII всков. Траличии
суфизма в духовном васледстве кьIргызов и кatзatхов появ}{пось под
ндlваllием течение "Замаrf' ("Эцоха"). Надо сказать, что давяое течекие
появилось у казахов раtiьше, чем у кыргызов. Представители этого
течения новую эпоху характеризовали км "Зарзамая" ("Эпоха скофи");
прославляли патркархarльяую нравствевность, благодаря которой якбы
в кiвахских cтelulx царил "Золmой век", когда Ьаи все свое имущество

ра,}делили с неимущими; а в последясе время, дескать, подобяые
качества людсй безнадежно исч9зают, В качес,тъе основRой причины
такого нсгативttого явJ,Iсниrl оttи считiulи HpalBcTBcHKoc разлоrкение
люлеЙ, в результате чего народ оказaцlся в тупцке. Олнако sопреки всем
стараниrм оци t e могли препятствоваlь объекtивным закономерносlям
общественного развития, ограничивались TeMl что в своих
tlроизведениях довольно адекватно вырzLзили соfuтвенные виленая к
цроисходящим измеяениям в обществе. В этом смысле можно выдеJIить
таких популярных в свос врсмя акывов, как Бухар Жырау, Шортам-бай,
Канасв, ,Щулат акын, Мурат MoRyKe улы и др.

Появивпlись в нс,объятных казахских лросторах, течедие "Заман" в
первой цоловине XVIIi вска стал расtrрстаняться и у подвожьях
кыргызского Ала Тоо. В горном крае данное течение тесЕо связаво с
пменами Калыгул Бай уулу, Арgганбек Буйлаш уулу, Молдо Кылыч
Шамыркан уулу, известные в истор}.tи как "акыны-замаqисты".

В кыргызской среде течение "Заман" распространилось по
t азваниям основных произведевий его представителей: "Акыр замаlr"
("Копоч мира") Ка.,lыryла, "Тар заман" ("Трулныс времена") Арстанбека,
"Зар замап" ("Элоха скорби") Молло Кьоrыча. Озяакомившись с
вышеупомянутым произведением Калыгула, можно решительtlо
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предполагать что акын был знаком (хотя не имел возможlIос,ги
прочитать) с содержаIlием "Акыр заман китаби" ("Книга о конче мира'')

узбека Сулаймаяа Бакыргани.
Первоначальные преди,авители идеологии "Замаtrа" на

кыргызской земле Арстанбек, Ка.rыryл, Молдо Кылыч благоларя своим
природвому таланту, краспоречию, пророчески- оракульским
предвидсн[lJ{м имели оФомный всенарOдвый авторитет. Произведсния
на Teliy "Замав", появившиеся из-под пера этих бардов гор и степеЙ,
воRстиве являются зеркалом кыргызского быта xlx века.

Литература:
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Молдо Кылыч Шамыркан уулу. "Зар заман"
Ото Коко уулу (Жецижок). "Замана",



Калыryл Бай уулу

В xlx вске кыргызский народ, в силу сложившейся исторической
обстановки, прсбывilII в экономическом застое и культурной отст:l,qости.
Кочевой образ )уiизви тормозил роgг народа, раввитие его творческой
мысли. Но и в этих ус.lIовиях кцргы]ский народ выраrкал свои думы и
чаяI!ияt стI,смлекия о лучшем булущем. Народпое творчество oтplDKlцo
чувства, помыслы кыргызского народа. РаспрасIроrtителями
прогрессивных идей среди кыргызского нарла были акыны, ырчы,
сынчы, манасчы, сказители лег€нды ца рашичяых жанрах о прошлом и
настоящем кыргызского народа. Срслti вих особое место принад.лежит
акыну-мыслителю Калыryл Бай уулу.

Кшrыгул Бай уулу (l785_1855) родился в селе "Кара-Ой"
Ысыкульской котловиtlы в семье ооIомствсяного манаца- В силу
сложttвшихся обстановок olt остмся flеrрамотtlым. Благодаря своей
способноqти, когда ему исполнилось l2-1З лет срели своих
свсрственников и сельч€lв стал обцепризнаrным акылманом, мастером,
сочипитеJIем остроумЕых выражсний. Так до коцца своей жизttи olt
остался вместе с цародом. Слух{ил своему народу. Естественко, otl по
св(r€му социальному положению принадпе}каJI феолальной зЕати, яа
разлкчпых эт€lпах своей жизви выпоJlцял их поручевия, был главным
совgтником известtlого сарбzrruшского макапа ОрмоIтхаяа. Где бы, он не
ttаходилсr{, душа irkыHa остaцся на сторове своего народа. Оа всегда
мечтм и хотел, видеть кыргызскltй яарод свободным, flезааисимым,
святым и жизнерадостным. А п)rш достиrкений этой ltели не смог
указать. В склу ограничекяости в оценt<е общ9ственной жизни КаJIыryл
искirл пути в учевиях ислама. К религии и ее законам отвосился
увaDкителько, он призываJI всех покJrовников исJrама кеукоснктельно
выполtiять все законы шарпата. В этом он вид9Jl стабtulизациц
общественной жизнц, воспитанность каждого члсна обlцества и
ответстRенность перед обществом. Калыryл призывал вс€х строго на
строго выполнять все поло)кени€ Корана главного источника религии
Ислама. Ол сам xopoulo оRладел всс процедуры окуратно в
своеврменяо. В этом опlоlлении он сдужил примером для других.

В первой чегверти Х[Х века вачаr!ось Кокаfiдское завосвавпе
кыргызов. Кокандское завоеванuе усиливaцо произвол и наоплие
наместциков кокаrulского хаяства. Положсние ftдняков стмо не
ввосимым. Господство со сторопы феолально-рловой верхушки
кочевых rLпсмен усиливalllось тяжелым игом Кокандских з.llвоевателей.
Все эти исторические события Rе ocтllBaulиcb вне поjlя зрения Каlrыryлa
Ов, будучи очевидцам этих событий, непрцязвенно относился к
Кокандскому завоеванию. Его qгихи, относящиеся к этому периоду,
полны тревоги за судьбу своего Rарода, Недовольный продвижекием
Кокандских завоеваЕий, он говоркл:
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"Сартами захвачен юг,
гора с,геснило грудь".
Аfiыц был встревожен за горестную сульбу народа_ Жестокое

яасиJIие и про}tзвол, устаtlов],lенные Кокандскими наместниками, не
могли не возмуцать Калыгупа. Он, рисуя проrцлосl как эру
цезависимости, призьвал бороться за освобожденпе от этого ига. Со
второй половиЕы XIX века усиленцо идqг борьба между царской
Россией и Кокандским ханством за владения Кыргызии, Залавленный
жестоким гкетом Кокавдского хаtrства и разорепrrый феолальвой
мея<доусобицей, кыргызский народ искаJr покрвительства у России.
Соперничавшие меа<ду собой маяапы обрацались к царской России,

расчитывЕUI при се поддержкс упрочить свое господствующес
положение.

Стремлеяие найти покровительс,гво со стороны России
объяснялось также и жслаltием избавиться m гнета Кокандских
завоевателей. В кл исторический лериод, коtда перед кырIызским
народом стояпа задача о выборе пути дальнейUrего исторического

развития, прлвыв Калыгула об освобождений от Кокаtlдского ига не
пртивор€чил объективrтым историческим усJIовиям. !,тя Кыргызии
воЙти в состав России было предпочт}тtельяее, нежели нtцолиться под
в.ластью mqталого Кокаядского хансгв4 более того, это было
исторически прогрессlлвным явлением, опр€лелившим в дальнейшем
историческую сульбу кыргызскоrо нарда,

!.пя цудового народа период владычества Кокандского ханства
был очень тяжслым, Одновременно с пропзволом Кокандских
заво9вателей усилилась и насилие со сторопы фсодмьно-рдовой
верхушки кочеаых влемен. Огgгалое xarrcTBo обременяло варод
тяжелыми наJIоговыми поборами. В связи с пргрессирующим
ухудшеtlием вн]лреннего и ввешнего положеция Кокандского хакства,
нtlлоги все время росли. Нередко тяжелый налоговый гнет. произвол и
tlасиJlис вызывали стихийные высryплеЕия арудового народа против ига
завоевателей,

Тру:lовой народ в песнях того периода вырaDка,.lи пр(лест против
Ханского гнета. В нем говорится:

Огородили кыргызов
Желсзной оградой,
Заключили кыргызов
В бездонный зиrцан,
Власть Кокавдского правителя
llридавила кыргызов.
(Б. Жамшрчпнов. "Присоединение Кыргызии к России". стр. l02)

В целом нахождение кыргызского нарола пол властью
Кокаядского ханства было вр€меЕем отстaцости и забитости. В
результаaе этого в духовной жизни кыргызского народа заметно
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оцущалась от9тмость. IIоэтому позиция Ка,rыryла пQ qтношеtlию к
Кокандскому xattcтBy, сго призыв к освобождеrrию от этого иtiа был
исторически оправдан и яосил патриотический харакгер.

Неспросга оп напоминает саоим современцикам, что
"Корав позабывшие
Ставуг жестоким.
Брсить слушать сгарulего
Младший брат, и станут все
Люди бсссердечными".
Ка,,lыгул любил свой родной край ее красоту, сяежцые горы,

долиrlы, реки, озеры и растlrтельный мир. С)н побывал в Чуйской
долине, Еа земле Ta,,raca, горах ТяЕь_lI]ань и Ысыкульской кOтловине, и
т.д.

Памяти народа сохранrtлись многие его пророческис
высказывание посвящеЕной жизни, быта и судьбы 0тдельвых людей.
Например, жену старшего сьпlа фспокоила необыqное явJIсвие, когда
она была в положении, еЙ бьшо слышно звон еще не[ю)lценflого

рбенка. Когда об этом говорили Калыryлу оIt совершснно сtIокойно
отвечал, что пусть сноха не беспокоится, рдиlся сын "Алике сары", оп
акыном будег. Тац родtlлся сын, его зва.яи Алике сары. Он бьш акыном.

Оfi обладм необычtlым даром природы, ясной пirмяти уловивших
сразу, сохранивцlих на долгIл9 времена. Благодаря этим способностям он
хорошо знrlл устное вародное ,{ворчество ее солержавие. Был мастером

разговорной рсчи. В своей речи по мастерски умсло использовал
пословицы и поговорки кыргызского народа. По"тому слушатели,
слушм ого рсчи, день и ночи tlc замеч;ци устiшосш, наоборот получirли
желаемые удовольстtsие.

Оп бьи поборником мирной жцзни кыргызского liарода'
н€навиотью относился меж фода,tьRым, межродовым распирам, всегда
призывarл решать любые вопросы путем понимания и согласия.

Ка,,rыryл как наследнlrк мавапа цс выполнял функции маяапа. Он
о€тался в серлцах людей как наставциком, любимым певцом, акылманом
и советнцком. Оп пользова,тся бо,,tьtлим автори,гегом, уваJкением среди
всего населенця, Этому свидsтельствуют похорова и строцтельство
кумбоза. Когда умер Калыryл со всех концов кыргызских земель
цриходпли лредставитсли кыргызского народа мяоготысячtiые
покJlоtlнllки акыЕа логоворившись, решили сразу поgгрить кУмЬОЗ.
Материа.лы для кумбоза бьtло ршеко брать на дrс озера Ысык-Куль.
Так на расстояний 2,5 км. люди стояли на один ряд, взятый на дне озера
(чопо таш) глины передавaLпись из рук в руки. I] результате дружной
работы кумбоз была постро€на за одяи сутки. Останки кумбоза и s наши
дни отделяsтся o,1 других, в основном сокранилась прех{ней виJl.
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Арсганбек Буйлаш уулу

Арстанбек родился в 1824 г. в месгности tia бореry Иссыккуля в
семье манала Буйлаша. У манапа были дае жены, от сгаршей имел tlять
сыковей -Бабакаа, Атакан, Бекryр, Кулпу, Селпу, oт младшсй Терскав-
единствевного Дрставбека. Арстанбек с детства был ловкам, бодрым,
любил псть и играть на комузе. В peзy'llbтaтe очень быqгро осваивал
исполнение извс\стных кыргызских наигрышей_ Он вяимательrrо слушаI
и запоминал содержаrrие призведений. исполненных ырчы, акынов,
манасчы, которые частенько ходили по айылам и демонстрировilли свое
мастерство. По этому цоводу rtсследователи особо подчеркивают, что
будущий акын-мыслитсль однажды услыпIацное прокзведение
зatпоминalл ка всю жизнь; об этом гласит и народнд{ памrть. Однако
братья по отцу всячески препятствовtlли вольI]ому росту Арстанбека.
Несмо,l,ря на младший возраgг Арстанбека они заставJlяJiи его выполяять
тудtrую работу. Но никго нс мог мешать роату природного таланта
этого "гадкого угенка". [Iоэтическое даравание его изо дня в день
развивалось и сдеJrал акына знаменитым среди нарда. Замстив
поэткческий дар и умеrtие иI?ать на комузе сына, Буйлаш заказа"ч
мастеру Алманбету комуз, Арстанбек начлl ходить по айьшам,
демонстрируя свой талаят и развлскaчl tlapoд его стихи, найгрыши
предоставляли удовольствие и стару и младу. Надо полаIать, по зтой
причине в каý/ю бы меgrrrоgгь ни приехал Арстапбек, ryда и приходили
люди из соседных кыштаков. Были и такие, которые побросав свою
рабоцl, приезrкали слушаl,ь :rкына. Ов играл цародrые меJIодии и
музыкальные ttапевы комузистов и ссбствснtlые- их бьurо более 500.
Особенrrо популярны его пlшсвы под назв;шисм "Арqгаrбектин аr чабар
ботою", "Арстанбектин ырчы Kyycy||. А пссни акьша llЧоро'|,

"Кокетейдlъ ашы" ("Поминки Кекотая"), "жацыл Мырза" и др.
заняли прочиое место в репертуаре последующих поколенцй
исполвителей и продолжают свою жизнь. В 60-годы XIX в. в
тридцатишсстилЕтItем во]расте левец бьш известен как знаменигый
мулрец, акын, комузиfi нс только на кыргызской, но и на казzцской
земле. Мыслитель был живым свидетелем тех событиЙ, кmорые
переживаJt кыргызсклй tIарод и всегда отстмвм его интересы. В ело
памятll сохранились, в частности, господство Кокаtцского ханства,
междоусобица племен Буry и Сафалыш, вторжение казахского батыра
Кененаары Касымова, его брата Нооруза на кыргызскую землю,
кровопролитие, слезы простого народа. llасилие, разрушевные айылы, а

так же колоttиальнаJI политика рссайской империи на его Родине, К
таким событиям поэт выражаJr свое нсцриятие. В то же врем{ он мечtал
о свободной, яезависимой жизни кь{ргызов. В сгttхотворении "Тар
заман" ("Трудные времева") свой нсскоJIько наивный протесr против
насилия русских перес9ленцев выразил следующим образом:

9l



"Алматыдан аттанып,
орус келе жатырай.
Кыска чоптlн баарысын
Корyп келе жатырай..
Узун чептун баарысын
Оруп келе жатырай.
Бул орусту карасан,
Ченге салып, жерди алды
Бээден туулган керди алды"

"Верхом с Алматы
Приходят русские.
Всю низкорослую траву
Увидея по пути.
А рослую траву
Скашивает по пути.
Глядишь, этот русский
Измеряя, захватил землю,
.Щаже жеребенка забрал к

сеt|е"'_

А трагическую долю кыргызов акын изображм в следующих
поэтических сторонах:

"Жасоолдор келст шарактап,
Жардынын жа,rгыз атыII караI(тап

Жасоолдор минди жакшы атты

Жардынын баарын какшатгы".

"lLIyMHo идут ясаулы,
Забирают с.ltинствсппую

лоlцадь бедняка.
На хороших коней сели

ясауjlы!
Всех бедцяков иqтерзали

oHIl

Так Арqтанбек призыв€ц своих соплеменников просtтуться от
восточяой покорпости, подЕиматься на борьбу против "новых порядков"
царкой России. Талант Буйлаш уулу как комузиста, певца рос изо дшr в

лень, особенн0 благодаря назидательным стихам рос его alвторитsт
срсди народа. Он посюянно встр€чмся, BcTylIаJI в состязание со
3наменитыми комузистами, акыttами. В качестве яркого примера в этом
плане можно Itривести состязание АрсTаfiбека с сыном известного
Ормов хана Сейилмном, которое состоялось в айьше последнег(, в
Дкале. В Еем приняли участие известные в то время zксакtцы-
коNtузисты Шабдан, Байсал. На этой встрече ц АрстаЕбек, и Сейилкан
испо-'Iнили древние llародные яаигрыши, истOрпческие дастatны,
мелолии "армая", "6отой", каждый по своему дарованию. С"тушатели

решили, что оба левца равtIы и по тurланту, и по исполиительскому
мастерству. Почувствовав, что Сейилкаuа трудно победить по игре на
комузе, АрстаtIбек сходу придумап повый tptoK вытаtrlил свой нож из
ножен ц стiц играть (вместо пальцев) на комузе. А Сейялкан очень
хорошо зпаJ,l подобный теложный прием комузистоа. Но когда он начал
применять даяный способ, струнь! его комуза лонули. Члены жюри
спрarведливо присудили побсду Арстапбеку, .гто подпяло авторrтгет
акына еtце выше. В 1850 голу певец встретился с известным казiцским
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акыном Суюнбаем. Одвако во избежание обострения ситуации меr(ду
кыргызами и казalхatми в ходе айтыlUа старейшиtlы племен
заблаaовремеяно приказzuIи прекратить его, А другой знаменитый
казzr,1(скиЙ акыя КартанбаЙ, посидев в юрте, где пел и музицыровал
Буйлаш уулу, открыто сказrlл: "Безо всякого состязаtlпя я призваю себя
побежденцым''.

Есть все основания счктать, что одяим из судьбоносных собьfгий в
жrrзни Арстанбека была вс,греча его с Алымбеком датка в l860 году. В
качестве первого визиря Кокаttдского хана, главокомапдующего
вооруженных сиJI по прцказу Мадальт хана в целях остаяовить вояж

русских колонизаторов, при возможности обросггь их назад с 12 000
воинами qерез Кегмен Тюбе, Тянь-Шань он отпрiвrапся в Узун-Агач.
Вторая группа из 14000 человек lrод руководgгвом верrrого
военначiulьяика хана Каяаm шаа через Тацкент бьш направлен по тому
же адресу. ЗагlланирваJIось воссоедивение этих двух 0трядов ханства в
Узув -Агаче и наtlести сокрушительный удар русским. Канаат шаа
прибыл в назЕачепное место fiа два дня раньше, и нс дождавlцись
прибытия группы Алымбека, чтобы показать свою храбрость, orr
вступил в боЙ с нсприяr,елем. I{o атаки кокаЕцев, вооружеttltых
средневековой техникой, русские легко отрtвили и нанесли им

рatзрушительяые удары и отбросили их назад. Увидев все это, Алымбек
пришел к выводу, что бgз обеспечения новой техникой, новым
вооружением, кокавдские воины tle моryт сражаться с русскими
солдатами, Для этого немходимо пополнить казну ханства, закуп}{ть
новы€ виды оружия. С этой цолью наrlраsил свою армцю черсз Чуйскую
долину в сторону Иссык-Куль и Тянь-ШФtь. За Rесво€вр€менную tцату
на.'lога Алымftк каказaц t]есколькrlх манапов и отцраввл их в хаяскиЙ
двор, срели которых был и отец Арстанбека Буйлаш. Арсганбек удслил
ацимание беков xatrcTBa посредством своих песен, мелодиЙ и выразцл
свою просьбу. По своей природе Алымбек датха был человеком, высоко
ценившим искусство, просвещение, правствекность, скромность.
Услышав мелодии, песни в исполяснии Арстакбека, ов остаJIся очоtIь

довоrьяым и столь )ке быil огорчен, узяав о неграмотности молодого
человека, даром что сык маяапа. Поэтому хотел Арсганбека усгроить
учеяиком в своем медресе в Оше, но, увы, тому уке бь!ло,Фидцать
шесть лет. Алымбех попросил своего мололого знакомого побывать в

ряде местностях южных кыргызов: на l]амире, в Алае, Ичкилике,
Ферганской долине и ознакомится с жизнью тамошных кыргызов. IIо
этой лросьбе в l860-66 годах акын побывал среди кырлызов
вышеуказанных районов п ltоказал им свое искусство. Южные кыргызы
вссьма высоко ценяли поэтическвй талант Артаябека и HalзBaJtц его
"горкым соловьсм". Надо сказать, что в истории кыргызов,гакого
почетного звания ttервым был удо9тоен Арстанбек.
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Мо.rдо Кылыч Шамыркап уулу (1866-1917)

Выдающrrйся акын родился Е семье старшего сына известного
батыра Кочкорской долины Торокелди Шамыркана. В отличие от своих
младших братьев Батыркана, Уркунчу, Карасая, Чоткарала Шамыркан
не попlul в среду власl,ителей. Когда сыну исполIlилось пять лsг, он
покинул этот мир. Черз нссколько времени Кьшыч лишился и матери.
По велекию судьбы мальчик восtrитыв;Lлся у родствеЕников.
Сызм&'Iьства он отличaчIся выносливостью, красноречием. Подметлв эти
качества мiцьчик4 mд!ци его на обучение сначаLла местному, позже
чуйским модцо. Спустя нскоторое время те жс родственняки помоглI{
ему окончить школу Закира калпа. Кстати, эту школу в свое время
конча,lи Тоголок Молдо (Байымбет дбдырахманов), Ь[сак Шайбеков.
Окончив ее Кылыч получи.,ll возможяость читать mдельные кЕиги на
татарском, Ka3tlxcкoм языках и газеты. Склонность к поэзии, замечаняаJt
в Еем в детстве, развивaцась, в результсте он стlш не ToJlbI(o слагать
стихи, но и каносить на бумаry- писать творчески, поэтическalя слава
Кьurыча бысгро распространилась среди народа, его строфы отличаJlись

Фамотяостью.
Молдо Кылыч с большим интересом слушад произведения усrкого

народного творчества. С этой целью otl постояttцо ходкл за ырчы,
акыцами, манасчы. Разумеется, это его стараяие оказало больцое
влияние на булущес творчество певца. ОсвоенЕые им народные
пословицы, поговорки стми украшенисм его творений. лршlав,ши им
глубокое содерrкание.

Став попу,tярным акыцом, Молдо Кылыч еце большс сгал
иптересоваться окружающей средой, в меру свOих возможностей
поэтизцровал природу, ес красOту. Он ставил на первый план проблемы
сдцtrства природы и человека, обязанности людей защищать природу.
Такие мотивы можно астрсчать в произведениJIх акына "Чуй баяны"
("Сказаяис Чуйской долине"), "Керме тоо", "Жинди суу" ("Бесноватм
вода"), и т.д. В дскабрс 19l0 г. в Ксмине произошло сильное
земл9трясение. Свое произведение "Кыса и зилзала" ("Сказание о
землетрясении") поэт посвятлtл этому трлическому событкю. Оfiо
выI[ло на свет в l9l3 г. в Казанском издатсJIьстве. Акын являЕтся
очевидцем горестяых событий начма ХХ век4 которые tIсреr(иваJI
кыргызский народ. Он особенно хорошо понимltл то, что мсстные
кыргызские верхушки были в приятельских отношениях с русскими
коловизаторами и сотрудничаJIи с иими. Акын искревне огорчzцся
социаlьно-политическому, культурному положевию своих сородичей.
Моrцо Кылыч собствеяными глазами видел, как представители
колоllиальных властей выгоняли кыргызов от 11лодородных зем9ль ва

ущелья, камснистые места. В результате ztкын создал произведеция,
проповедуюtцие ненависlь колониаJlьной политике российской



Емперии, изображающие трагедпю кыргызов. Например, в произведснии
"Зар заман" ("Эпоха скофи") отдельные строки воспевают разум,
чувство, понятие человека. Великие наследltя Молло Кылыча булр
переходить от поколения к поколению кыргызского народа. Слов нет.
Эти наследия нужно смело использовать в деле аыработки
национальцой идеологии ради блага будущего rrарола.

В "Зар замане" акын высказывает сJIедующую мысjiь о социаJIьно-
политическойJ экономпческой сtllуация кыргызского общсства:

"Зар замаrцын казалы,
калем алып жазалы,
Жену жокту жаздын деп
Кудайым кьшба жазаны...

3аманавын шумдlry -

Сездун кетти чынлыгы_
Боздотгу го карыпты
Болуltl-байдын чыtымы.

Бей-бечара кеп берег
Бий-болуштун салымын
ЖФпеди деп карабайт
Жетим-жесир карыбын.
Yй башына бир мат
Оокатыяыв жарымыв.
Акыр заман адамы
Ар х(оругу баягы,
жалгап ишты чын кылат
Жедирециз параны.
Зац билбеген момундар
Зардаt{ьiп байкуш кмады

Эмдигияин байrтары
Ак-караны билбеди.
Карып, жетим. Пакырдьцl
Каргаганы тийбели.
Бей-бечара зар-п4lы
Залимдсрдин зарпьтнан...'

"Взяв карандаш в руки,
Нациulем газель об эпохе скорбц.
Боже, не накажи меня,
Обвиняя, будто я пипrу брехню.

Хrгрость эпохи такова
Слово потеряло истинпость
}lа.rоги волостного, бия
Заставили стояать народ.

JIьвиную долtо налога
Платят бедняки.
При этом не смOфят,
Кто есть бай, кто сирота.
с каждого дом взымают
Половину его дохода.
Человек конца:)похи
Имеег ту же привьгlку,
Что раньше:
Обман вьцаег за правду,
Если дадите взятку,
Бедняки, незнакомые с зztкопом

I1родолжают горевать.

нынешнпе баи
Не различают правого и виновного
Их коснулась прмятия
Бедняков, сирот, нищrтх.
Горюют неимущие
Под игом жестоких"|.

Чувства доброты, отзывчивость, великодушие, веками
оберегаемые кыргызским народом, оказываJIи свое огромное влияние Еа
кФкдое поколенис. Среди носителей ]той великой клади были и
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талантливые акыны-мыслители. Например в каждом айыле который
поссщал Токгоryл Сатылганов, было празлничное .1оржество. В таком
айыде собира,,Iцсь все его жители и те, кто услышал об этом- от ммадо
велика, услышав назидательЕые IIесtlи zlкына, получаllи удовольствие.
КФкдый из слушателей по мере своих возможностей одариваJt певца:
кояя, ягненка, TeJreHKa, одеr(ду. А Токгоryл вобщс tie ямел поня],ия о
яакоплекии материдlьного богатства. Собравного скота погоняlIи до
КЕгмен Тюбе. А великtй акын, раздавЕLл его своим землякам-&днякам:
кому лошадь, кому теленка, козу, показывая образец отзывчtlвости,
великолушкя. !оброты на леле. Из угощеяия, приготовляемого для
аЙылчан, он ел только свою долю.

IIодобные события многократно происходили и с Жеяижоком. Всс
помвят и об охотнике Коджодrкаше, которыЙ тем и ]tlнимatлсяt что
постояяяо сцасiц от голода своих соплеменников.

Такими же собьпиями изобилусI и биография Молдо Кылыча.
Акыв создал специфический вариirнт известttого цроизведения

фольклора "Буудайык", являетс, автором "Канатryу" ("Пернатый"),
"Буркутryн тою" ("Лир беркуrа"). Эти произведения в 1925 г. бьшrи
издаttы в вид9 отдельной квиги. Особенбо в поэме "БYркYттYн тою"
по/{няты социirлыlые, жпзнеt{ные вопрсы, которые встречаются и ныне.
}го лишций раз подчеркпваgr, что Молдо Кылыч бьш вылающимс,
мудрецом, мыслителем, философом. После ознакомлени{ с дасmt'ом
Молдо Кылыча о Ilернатых, выдающийся казакский писатель, ученый с
мирOвым именем Мухтар Ауэзов дал ему такую оценку: "Трудtrо
встрgl,ить в мцровой хуложсственной литературе изфражение птиц как

у Кылыча". Прочt{гав статьи кыргызскшх ученых, Rаписанных в разцое
время, еще раз убеждаеulься а том, что "Молдо Кьшыч бьul хорlпим
географом и этнографом, ботаником и зоологом, певцом родной земJIи и
акыном". Мировосприятие поэта впитывало в себя все рационаJIьllые
стороЕы народного сознания и акryаJlизировмо на современный лад. В
elo произведсниях ставилась цель не переосмыслцвать картину мира. а
перерабатывать лишь шкалу традиционных ценЕостеЙ. В мироsоззреfiи}i
Мо,rдо Кылыча доминирукrrцей является идея о всебщем изменении,
т,е. акын старался уточнить, что все находятс, в двюкении, ОЕ высказаJI
мысль, что природа занимается не столько накоплением, сколько
измеяением сsоего полQжепия. По его мненцю, рождевие,
возцикfiовение, разрушепис, уничто}кение- вечвыс процессы. }гические
идеи Мо,rдо Кылыча направлены fiа аtlтропологвзацию явлениЙ
духовяоЙ жизни и ставят на первое место проблему qелоаека. Этические
илеи акыяа посв{щены поведепию и деятельности простого варода. В
9Io этических взглядах важное месго ]аllимают ,(енпlины. Особый упор
делается на то! что красота женulины не ее внешня, привJIекательность,
а ее правствеfiный уровевь, Огноtченпе к людям, гостеприимство,
хозяЙское отRошекие к домашнему очаry. В произведениях поэта



сrгкрыто перечисляются причины нищеты, тяr(елой доли, и их
виновники. В то же время он выражЕг протест лротив tlесправед,ливости,
неравевства, упижеIlий человеческого достоиtlства, которые им9ют
особые места в жизви. В произведевиях Молдо Кылыча
харакгеризуются типичные явлеЕия кыргызской жизни нача,та ХХ века,
В них отведено мес,го тем лlзмецениям, которые произошли в кизни в
связи с переходом кыргызской земJIи от Кокандсхого ханства в сосlав
России. Молдо Кылыч был акыном-письменником и просвЕIителем. Он
призцваJr молодежь упорно учиться, слушагь советы старцtих. В qтихах
акына изобраrкаются красота приролы, еще пе освоенные богатства
педр, флорц фауна кыргызской земли.
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Молдо Нияз Эрназар уулу (182Ь189ф
Из истории явствует, что одним и] тех выдающихся дюдей, кто

влоrкил огромный вклад в великое IIаследие кыргызского народа,
является Молдо Нияз Эрназар уулу. Он широко извсgгный поэт-
мыслитель, философ великий ryманист, акын-пиQьмсинtлк.

Молдо Нияз родился в 1820 году в айыле "Кызыл Булак"
Кадамжайского района (нынешней Баткенской области) в семье
бедняка- скотовода. .Щегсгво сго проrrrло дома. С дsтства Нияз выделялся
красноречием, трудолюбием, благодаря чему привJrек(ц вним lие
сородичеЙ. Родители гордилясь этими качествами своего ребевка.
Поэтому несмmря на бедвость они старaцись дать ему образование. С
этOЙ целью сllачала мальчик учt{JIся у местных мулл, потом окончил
медресе, где освоил арабскую пиоьменноgгь.

Оправдав надскду родrтелей, в медресе Нияз занимiчlся успешIIо,
о чем его нас,tавники неод[lократно rоворили родителям будуlцего
просветителя. По просьбе учцтелей м€дресе Нияз был нllправлен дllя
дмьнейшего обучения в среднее духовное училище в Кашгар, когорый
юноша окончил успешно. Даяное учебное заведение имело высокий
цресшж в мусульttанском мире, о чем саидетельствуег такой факг: в XI
веке его окончиJIи такие выдающиеся мудрuы, как Жусуп Баласагын и
Махмул Кашгари, Во время учебы в духовном учцлище пробудlr,lись и

развивались врождецные поэтические способности Нияза_ В этой связи
достато.lно привести тот факг, что будущий акын проtllrгаJ! все
произведеЕия всrcточных поэтов и фольклора, которыми располагаша
бибдиотека учебного заведения. До конца учсбы Нияз собствевными
глzвами увидел жизtlь люлей Фсрганской долияы, в том числе
цеоднократно проходил по горIlым регионам Алая, Памира и воочию

убеди-лся в красоте родной природы, гостеприимстве кыргызов,
цецосредственно позЕакомился с их традициями, обычлми. В силу
своего таJIанта в своих произведсЕиях оц старzlrlся отражать всо явлекия
природы и общсства.

Завершив учсбу, Нияз вернулся в родные мсста и собрав своих
безграмmных сверстников, начtц их бучать по арабской Фафике.
Многие из них впоследствии окatзацпсь послсдователями своего учитеJlя.
В результатс народ с гордоq!,ью cTz!,I цазывать его Молдо Ниязом.

Одяой из своих основных целей, Молдо Нияз считал озяакомиться
с теми регионами, где прокиваJlи кырвзы и, надо сказать, добился ее.
об этом акын пяшgг так:
"Башы Токмок, Чyй, Та.лас, "Много хороших людей видел я:

Кетмен Тебо, Сlryсамыр, в Таласе, Чу, Токмоке,
Кочкор, Жумгм, Атбашы, в KeTMerr Тобе, Суусамырс,
Алай менен Анжиян Кочкоре. .I|,жумгале, Атбашы,
Азизи коп Наманган в Алае, в Андижане,



ЖакшьL'rарды коп кердyм".I и в Намангане, где много
святых''

"Койдун кани Гисарла, "Родина овец- Гисар,
Кандек ерук Хушарда Ролина урюка-Хушар,
Куручтlъ кани Анжиян Родина риса- Андижан,
Майиздин кани Намангаlr, Родина изюма- Наманган.
Парчанин кани Маргалан. Родина парчи- Маргелан.
Арчанын кани тоолордо Арча растет в горах,
Койдун кани Кочкордо, Овцы водятся в Кочкоре,
Жьr,lкынын жайы Жумгалда, Лошади водягся в .Щ,жумга.ле,
Тулкунун кани Тар-Колдо, Лисицьг в Тар-Келе,
Котоздун кани Сарколдо Яки- в Сарколе,
Буудайдын кани Ноокатта".2 А хлеб- в Ноокате".

Молдо Нцяза следует рассматр{вать не только как тмдlтливого
акына, но и как видного просветителя, философа, известного ryманиста.
Он умел говорцть и писать на родном кырruзском, арбском,
псрсидском, древt{9тюркском (чигатайском) языках.

В 50-годах XIX в. Молдо Нияз совмеqгао учец}lками нllписtlл и

раапрострirцил срсди читателей свою рукопиаrrую книry. Поэтому otl и
счита9тся акыбом-лисьменником. Эта книга вызвала огромный интерес
среди народа.

Первый исследователь творчеств{l Мо,тдо Нияза академик Б. М.
IОнусалиев в статье "Отраженке диaцеh-тных особенноgгей в санатах
Молдо Нияза (I970 г.) " резоЕко подчеркцул, что "исслсдование санатов
Молдо Нияза является уделом Ее только филологов, но и других наук",]

Однако, хотя не бы,,Iо никахих паргийно.государствеllных
запретов, Itод предлогом религиозяости, произведения акына долгие
l оды н&\оди.IIись за семью замкzц,iи.

Он был ученый, литератор, педагог, Iумatt]исi, своей эпохи и, что
нем€цовaDкно, по праву явлrется одним из осковоположяиков
кыргызской философии. Мыслитель правилъно оцецявzц зl,rгlаги в
социаlльно-экономической жизrги кыргызского народа. В связи с тем, что
акъш жил сlтносителько близко к орде Кокандского халсгва, хорошо бьtл
осведомлен об измепениях, насиJlиr(х, происходtiвших там и давм им
обьекгивную оцевку. В его произведеfiии "Насыят" ("Наставrеtrие")
открыто изображены бесчикства Кудаяр хана и Кашгарского бека Якуба,
колониальяо-захваl ническaur политика российской империи:
"Мусулманабалжокболуп, "Исчезломусульманство,
Мурунку марттар жайлаrцы. Белые герои убиты.
Бутпарас кафир сак болуп, Крестоносеrркафир стал

' or.oP Соорояов. Момо Нsп. СандтДиmрФтвр,_Б., t99].,c.]0-
- Омч Сфронов, Мопло Няяз- Саяат Дигrраспар.,Б., ]Я],-С.]9.
l Юiубr{€в Б, М. Оражслие далеmцх особе!восЕй в саяатах Молло НtJг]& В Е|
Тюрхолоmчфкйе tсслсдоваЕия._Ф.:Илим, l970,_c.50,
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Замана чапка айлаццы".l
хозяиномt

и эпоха пошла вспять"

"Отуз жьшга жакыядап, "Около трпдцати леr
Орус келип зор болду. Как хозяйничают русские.
оц-солдун баары кор болду Вокруг все унижено,
Саил кунде кыш тушет, В ясный день васryпает зима,
Мусулмаrrларбашыга Неизвестноеще,
Муцайтып кандай кун тушет".2 Что ожrдает мусульман".
Молдо Нияз мыслитеJIь, 0остоянно лумающий о судьбе, буАущем

своего народа. Оп выступаст как вастааник, воспитатеJIь, обществснный
деягель, пprtв}lJlbцo разршающий этические пlюблемы1 оценивzц любые
социаJIьные явJIсния с философской позиции- взвсlценно, бессrрастно.
Акын критиковал яв:lекия, приносящис обществснной ,(изци вред и
открыто высказыв:lд своц суждения. Например, см)дьrrнах он писаJr:

"Yч-терту биригип, "Пусть сгорит дома
Yйу куйсун бузуктун. Трх-чеrырх смуIьянов.
эшигиден бlrташып, Пусть сгорит весь его дом-
Тору куйсун бузукryн, Ог дверй до почетного

места.
Тцуну чыгып елгенде, Пусгь горит лаже могиJIа
Керу куйсун бузуктун".] Смутьяна, подrшмая дым".

Творческое насrrедие Молдо Нияза неоцекимо, оно пр€дставляст
из себя Еский нсиссякасмый родник. Чтобы пользоваться им, требуются
чрсзвычайная вItиматсJIьностъl,гочцость, творческос вдохноsение.
Коqгяк его творений cocTaBJIrtoT идеr, ryманизма рirвенсгв4
сотрулничсства, лрlэкбы. Как акын-мыслrтгель, фиJtософ, общссгвенный
деrтель дорог своему) да и не только, нарду.
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Ото Кеко уулу (Жецижок) (18б9-19lФ

Есть цемало доказательств о ToMl что каждм великalя личность,
изtlачllльно отличаfiся qг себе подобных- сJryжпг своему нарду. Олин
из таких людей Оте Коке уулу род[rлся в Mecl]rocT}t "Сары Кобек" в

Таласе в семье бедняка. Он сызммьства !юс подвижttым,
чувствительным, тудолюбивым. Родители наблюдали, как Огс, его
братья быстро возмуждIи п вqтаваJIи на ноги. Но это продолжilлось
недолго. Три брата сttачала лишились отца, через недолтое время матери
и осIались у многодgгных братьев отца. Тогдашняя н9выносимая жизвь
кыргызскою карода сще больше затрудняла положеtlие сирот. Старший
из них Оте заболел проказой- Среди lrарода до сих пор сохраннлся слух,
чтоl )видев играющего мЕtльчика со своими сверстниками, некий
Ташкара бий приказм его выбросlтгь в рчку Карабуура.

Время рождения Оге совпало с усиленttем насилия Кокандских
ханов и углублеrтие колониалистской деятельностl,л русской империи на
кыршзской земле. Исторяя сама свидетельствует, что жизнь нарда
была на уровне средllевековья. Лишившись возможtlости жить на

родtrой з9мл€, при помощп сердобольных людей отгоняя ског
акдцжаяских купчов, черз 2-3 дпя пршцел в Кербеп. Оставив мальчика
в кербсн сарас, купцы двинулись в Намашан. Оге осгаJtся одив в
незнакомом месте. ,Щля булущего акцна это бьцо самое отррчительllое
состояние посл9 таких горесгных событхй, как разлучение с рдите,щми
и роднымц местами. В чуя(ом краю, где нет ви одного знакомого, Оте
оказалсi в расгерянном состоянии. Хозяин дома Бекмурат, откуда

уехали купцыl расспросив мальчика о его пршлом, поняв его

положсние, о9тавил у себя в мчеgгве сво€го помощвика по очистке
двора. В первый,(е девь мiцьчик своим цудолюбrrем прише.,tся по
душе хозяиЕа. Однаlкды пришеп к Бекмурату домой его друг Садыр из
кыштака Кара-Суу Аксы; увидев Оге, заt{tJтересоваJIся его
происхоrценцем, Узнав, что тOr круглый сирт4 рдом из Таласа
Садыр попросил друга отдать мlшьчика ему. С согласия друга он повез
Оrе в Кара-Суу_ Мать Садыра Дйыке оказалась Тмасской, и она
показала болезнь мальчика известному знахарю в Аксынском р9r,ионе
"Дмычы" (прдсказателю по бараньей лопатке), послс чего будущий
акын поляостью цзбавился (rt проказы. БоJьше того, Айыке создала
уоrовия, чтобы Оге мог учиться у м€стных молдоl в результат9 получиJI
образование на уровне медресе. Хорошо освоив чтение, письмо, Оге
стм знalкомиться с лроизведениями, написаIlнымц арабской грфшней.
Его природный дар начм давать звать о себе, иlперес к кыргызскому
усткому народному творчеству изо дня в день рос. Булущий акын ходш
по кырIЕзским аилам и с нетерпением ждм прID(ода талаштливых
певцов, акынов, манасчы. Запомllив произведсния в их исполнеяии, Оте
почти дословно их повторял, и зто вощло в его привыtlку. У народкых
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сказителей он учился исполrцть эпосы ''Кожоджаш'', ''Курманбек'',
".Щжапыл Мырза", несколько отрывков ''Манаса''. Но, как исгцнный
акын-}tоваторl оге их исполнял лучше, содержательнее, чем свои
предцественr ки_наставllики. такЕм образом, бысФо росли
поэтический Taпatlт, испопнитýJIьское маст€рство Оге и к l2-t4 годам
был известен в сво9м аймакс в качестве непревзойдеЕного певца и
акына. Будучи известным человеком в народс, молодоЙ акыц викак не
мог забыть о свою( младшлх фате и сестре, о9тавшихся Е руке
род9твенникоs отца в Таласс, дснIlо и нощью думм б бх дальЕейшей
судьбс. Поltдержав мысль Оге насчет псресзда рдrlях в Аксу, его
приемныс родитсJIи помогли в этом деле, и они ста,ли жить вмеgге. Это
помогло сще боJIьчllему расцвеry таланта акыца. По aцынской тадиции
ему следовало состrlзmься с кем_нибудь из акынов п Ilервым, с кем
встетился на этом поприцq был цзвестной в flаманганском,
Аксыйском, Ацдпжапском региоtrа( извес,tншй аrсaк Нурмолдо из рода
Тогоной.

.I|2кснижок чрезаычайно любил прирду. Человек должен не
только растранжирrlкiть рlврушать, зiтрязнять прцро.ry, но бсрежно
(}тносится к ней, защищать е€ l(irk зеЕицу ока, дорожить ее дарами. Эги
природолюбивые общечс;rовечсские мотивы звучат в стихOIвор€tiии
акына "Аккан суу" ("Текучал вода"). В нем просJIоlшваются оцеllка
Ilоэта к прирдсt диirлектической взаимосвязи человека ц природы,
философские взгляды. Он в поэтической форме показал меото воды в
природе, значевие в чеrIовечсской )кизни.

Размышляя по своим вq}мо)a(ностям над бьtтием, мирм,
flжениlкок ках uстинцый r'мпровязlrmр (токмо) создац глубоко
содсржательнце стихц. Он придавал особое значекие месту чаIовека в
жизни, его быговым усrrовиям, к}аимоотноlценцям людей, вопросам
этttки.

Произвсдения акына "Садаг", "Накыл кеп", "Yлгу ырлар",
"Жакшы уул', )IФмац уул", "}KaMлl катык", "Айпýам создYн жон-
жонYн", "Акын болсоц", "Терме", ".Щунуйо", "Yй-буле", "Насыят",
"Дйтамын c rfi тобуца" пропизапЕ поуliитеJrьвыми мотивами,
составленными на дидакtической основе. Любое его назидательцое
сIихотворсцие имсет огромцое воспmагельное значсние, p€ajlbllo
отражаgг х(изнь. Каждая стрка стпхоа Еаломиllает мудро€ изречснис:

"Соз калырын биле албайт "Недоржит словом тог,
Озlнен акьlл чыкпаган. Ктолишен разума.
Жsя кадырын биле аJrбайг Нс лорожrтг лушой тот,
Айгса акьrлды укпагап". Кlý не слышит совета".

"Тишиц барда таш чайца,
Ар ишти кьLпгын куч барла.
Сага бекер оокат, аш кайда?

Пока ссгъ зубы- грызIt камснь,
Пока есть сЁла- работай.
Где тебе дармовая сда?
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Жалкоолук тубу кууратат
Эмгекгенсец зор пайда",

Лень разрушаgг
А труд приносrr пользу".

Прочитав Irодобцые строки, каi(дый человек понимает их высоки€

ryманистическис приrtцrtпы, гlryбокие философкие размышлеяия, В
своих произведенцях Дr(енижок, сраsЕквая лобро и зло, вырФкает

уверепtость В будущсе первого и стокт на сго стороне. В этой связи оп

призывал cBolIx современников рсцитеJIько бороться прогив всяких
прявленнй зJrа и преодолеть их. Налримср, в сгrтхотворкиrr "3амана"
("Эпоха") еqь следуюцше стрки:

"Адамзатгар коп тyйшyк "В этm эпохи
Тартып барат замана. Человек имеет много хJIопOт.

Бий, боrryшггар, ыстарчын Усиливаsтся гнеt
Кучгеп барат замана_ Биев, старшины, волостных.
Жашлы менев жамщцы Испългываgт эпоха
Сыиап барат замана. И добро й з.,lо.

Жыллан жьrпга бузулуп, Из гола в mд,
Сууп барат замана. Холод€gt эпоха.
Ачылбаган карацгы Эпоха, ты стала
Тунлей боллуч замана_ Словно темная яочь.
Замана цаамдан карацгы Такая темная эпоха
Баалай албайт адамды". Не может цеrrrrтъ человека".

В этом произведеlirtи Жевнжок попытalлся главны€ причины
отрицательных яв]lений в обцеqгвенной жизни, анмизирвать и

разоблачать rtx. По мнению акына, по сво€Й природе чсловек оч€нь
великодушный, его язвращают вегативные стороны жIlзни и е9ть
возможвость церевосIмтать еm. В своих цроизвед9циях ок вьцвинул
тезис о том, .ITo едtлцственuiц обязанность каждого человека- тудиться
и использовать результат труда в быту, что благодаря труду человек
возвышается Еа глазац народа и оставляет о себе непзгладимый след.
Рассматривая проблему ч€ловска, Женижок осбое внtлмание уделял его
поведению, моральному облику. Общечеловеческим свойствам. В
качестве обязатеJlьцых усJrовt{Й повседltевноЙ жrtзни Qtl считал, В
первую очередь, личную 0тветствекяосгь, обязанность, воспrtтанность
человека. В цекaр€ мждого ег0 произв9дения стоит человек во веаь

рост: отраr(ается все положительныс и отрицатеJIьныс черты, первые из
которых воспеваются, а вторые- осущдаются. Дкыи мечгал, чтrбы
какдый qеловек стараJIgя за благополу,rие, пнтересы своего народц а
дjtя этого он долrкен быть добросовествым, справед]allrвым, прarвдивым.
В его произведеяиях справедливость, борьба за правду рассматив:rлись
в качестве условий, uорм лпя формирвацt]я. Укрплекия мордльных
ценносгей ц общения людей. Не остiцась Blte поJц зреttия великого
акына и пtюблема отцов lt детей. Так, в призведении "Yй-було"
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("Семья') он гореваJr по поводу ослабдения связи между старшrtм и
младшим поколениями, ].трачt{ванЕя ryманrtых ошошений. АкыЕ
считм, что слушать советы сmрших в повседневной жизни жизневЕо
необходимым для молодоaо поколеяия. Обязанносгь rюдителеЙ в этом
плане Жеfiижок рпсовал таким образом:

"Жакшы Yйрбт бнлгевиц, "Воспrтгывай дитя
Жаш кезиrце балаца_ Еще с молоду.
Ата-эtlец кезиrrде Всдь и твои родители
Ахыл айгкая сага да. Вослrrтывали тебя.
Изинс тYшYп жакшыныя По примеру хорших людей
Ишине эrцшt жарагыв". Ты TolKe служи нарду".

Эга идся веками формируегся в кыргьвском Еародсt ее

перспектива широка. Мы уверены, что в усJlовиях суверенлтsта веJIrкяе
наследпя нilших прсдков откроет простор грядущему.
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Токгогул Сатылгаяов (l864-1933)

Среди акынов-мыслителей в конце XlX и начiце ХХ века
Токгоryл отличаJtся неиссякаемой по}тической одарецаостью. В его
песl1ях запечатлеваJIись история кыргызского народа честаоваr{ие

тудового яарода, оц бичевал угнетателей, ос}^r(дал порки. мечтаJI о
светлом будtщем, и утверждал волю к жизни. Богатое творческое
яаследие zlкыЕа было прнякнуго пафосом борьбы за свободу,
стремленпем к счастливой жизttи. Ot! унаслсдоваJI и глубоко обогацал
лучшие традиции свободомыслия кыргызского народа.

Токгоryл Сатылгацов родлlлся в 1864 году в mдаленной
живопиской горной долине Кстмеяь-Тюбе, в местпости Сасык-Жийде в
семье батрака_ В то врмя Ксгмень-Тюбс в администативgом
0тношении входил в состав Намаrrrанского уезда. Оrец Токrоryла-
Саты,rган_ был бедным кочевкиком, но or, отличался хорошим
харакгером был человском трудолюбивым, энергичным, настойчивым в

достижении постааленных псред собой целей. Эти положительпые
характ9рь! Сатьшгаrа оказаlIи больrцое влияние на восплrтalние и

формирование харакгсра и взглrдов его сына.
Мать Токюryла Бурма считалось самой лучшей "кошокчу"-

сочпнителыrицей и исполнит9льницсй кошоков (песеп-rrлачей по
умершему- Ж.Ж.). Сатыrrган как и мцогие батраки, тгобы пркормить
семью, был вынуr(дсц батрачить у местцых богачей. ОЕ пас баранов, а
Бурма бсз отдыха раfurа,та в богатых домах. Однако, как ни стардIись
супруги, они не могли выбраться яз сqгей в}tщgгы. С самых р€lнних л9т
и ТокIоryлу прrtшлось испытать горькую жrrзнь. Оп вместе с
rrодителями батрачи-ir у бая, а когда ему исполнилось двенадцать лет,
вынух(дец был наняься в подпаскlt к д)угому баю. Так, все тлкести
паqryцеской печальцой жизяи юtrый Тоrлоryл испытал яа себе.

Токоryл рс в(юприt{мчивым ц способt{ым мальчI{ком. В его
цамяти навсегда сохранились смелые речи 0тца против местньц
феодалов, сказки и песни матери. Большую роль в пробуждении
творчесюо( способяосгей, особеяно любви к музыке и поэзци сыгр!ца
его мать. Она бьша первым учителем Токгоryла, именно она пробулила
в нем творческую фантазию, любовь к песпе. О матсри он сохранил
благодарную память ва всю жизнь. В песне "Здорова ли ты, моя мать?",
с нФкRостью и любовью вспомцнzц ее, говорил:

"Певцом меня сделала ты в тот час
Под сердцем большим носила ,гы меня,
напоlпtила огненной силой мекя".l
Когда ему исполнплоаь пятЕадцать лсг, Токгоryл был широко

известен KztK слоr(ившийся поэт и комузист. Он разъезжасr по аилам,
исполняя свои песяи перед крестьявами. Задlшевные, прttвдtвые песrrи

] ]Ъпогул. Соч, Кtрго.!здаL-Ф. l 956,,С, ]0.
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молодого акына воспринимаJIись сочувственно и нравились цароду.
Внача.Tе средИ его произведениЙ преобладали лирические. В

последующие годы в 9го творчестве решительно возобладала критика
различrrых сторон феодального укJlада. Вехами эюго пути были
песенRые состязzlния_ айтыш, где акын смсло разоблачал защитцикоа
власть имущих. Первое такое состязание молодого Тоtсгоryла состоялось
с опытным акыном, прислужнttком бай-манапов Арзыматом, Токrоцt,-l
из этого состязакия (айтыш) sышел победитслсм. В еrо песнс цс было
похвzць{ мо,стных фодалов, а прозвучал голос пра_вды. Он пsл о
храбросгrr, чесIности прстою человек4 о тудс и неподý/пtlости
акына. В заключенЕи состязttния под всеобщrrм одобряющим весслым
смехом окружающих он оеJI:

"Каркаешь, словно ворона жалкая,
Совести не имеючtяй ты!
Ползая перд мавапами,
Жршь мясо, йжора ты!
ты надо мной смеешься, что я бедняк
Хоть и правду белняк
Но мчавшцйся под лltвцями иноходец яП.

С этого времекл он засJIужил призцание народ4 как
прфессиональный акын. Тссная связь с жliзЕью трудового народа
определила своеобрапи€ его мирвоззреяпrr. Чем глубже познавал
окрухtающую дсйствrгтельноgгь, тем острее и опасllее для фодальной
верхушки стацовl{лась соrlиальн:rя тематика его творчеств4 он, как
призRанный акын кыргызскою народа, ра3ьезr(аgг по аилам, исполняя
свои песни. Разумеgгся, он бьL,r и в казахских аулiц, и в Узбекскrrх
кишлаках, терриюриально яаходящихся в блпзости к кыргызским
кочевьям. Где бы он ни бывал, глубже знакомился с бьггом и д,товным
богатсгвом трудового народа. Именно п}тешествия по разным мастам и
встречи с разJrичными людьми расширпlи кругозор молодого позтц
звакомили его с рдlными сторнами жизни угнетенных масс,

угцgIателейI,l проделками представllтслей мусульманского духовенстЕа.
Так Токгоryл неустанко продолжал совершенствовать свое творческое
мастерgгво. Совершенно прав Джоомарт Боконбаев, писавший: "Сердце
будущего великого поэта полно было бушующей энергяи я любви.
(имесгся в виду тудовой варод- Ж.Ж.) ию дня в день оя
совершенствовал мастерство сложения и исполнсния песен".'

Токгоryл своим поэтическим талаrпом обратил яа ссбя внимакие
людеЙ. Бая_манапы мвого раз пытались привлечь его на свою стороку.
Однако все эти попытки не увенчались успехом. Служецие иllтересам

феодальной в€рхушки он считаJI уцизительным. "Пусть я буду беден,-

l Бо(оябаев Д*. Дсtтво Токrогула. Гs.m "Лсsвнчrл м", 22 ,воября. l 940, JY9 270,
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отвечм он. (манапам-Ж.Ж)- лишь бы меtlя любил народ. Мне больше

ничего не надо".'
Песни, выраrкаюЩке думЫ и ч:ýкиrI тудового Еарода, не

повравилось местным фодалам и наконец по ло)кному доцосу мitналов
в l898 г. он был аресюван, !(ак "участник Андижанского восстлtия".'

В 1898 году в авryсте месяце Токгоryл вместе с другими
осужденвыми был сrгправлек из Андlгжанской тюрьмы через Самаркаtц
в Красноводск, затем через Астахань, Москву в пер€сшrьяые тюрьмы
Тобольска и Тюмеип. Затем кагоржники, в цх чltс.ле п Токгогул, были

доставлены в Иркутск, а qгrуда прпрвождсчы в Алексаrдрийскую
каторжную тюрьму, получившую печаJlьliую r{звестЕость под
сокраценным нЕtзвffiием "Александрийский цеЕФм". Путь акына в

Сибирь бьц далек и тяжел.
Пребываrие Токгоryла в Александ)ийском цсrrфirле имело

большое значение для всей сго дальцейшей деяrельности. Имевно
sстреча с полmзакJtюченЕыми- революционерамк обогаща9т
мировоззренио акын4 расширrет его понятлlе о социlцьном t{epaBoнcтBe.

Из сибирской ссылки Токтоryл пытался бежать, пераая попытка к
бегству не улаIась. Ъ попыпq/ к бегсгву срк катоDжных рабm был

увеJIичен с 7 до 12 лет.' Через l0 леr при помоцlи рус-ских друзей
(Ссмен, Харитон) Токгогул предпринимасг вmрой побег, послЕ
которого он в 1910 году возвращается на Родину и скрываетýя от
властсй вплоть до Октябрьской революции. Свою сознатоrьную жизнь
Токгогул провел в борьбе за освобождение народных масс, разоблачм в
пропзведениях тиранию местных фодялов и цдрскпх чшtовнцков,
объекпlвпо вскрывая язвы кыргызского обществ4 пороlrцсцЁые
социальным неравенством:

"Ог роlкденья люди равны,
Нет людей особой породы".а
В такую мрачную эпоху Токrоryл открыто восставал пртив

экономичс€кого и духовного упiетепия трудового tlарда, смсло
требовал усгановления всеобщей спрirведлиsости. Он сгремился понять
IIричины тяжелого экономического гнgта.

Взг.пяды Тоюоryла при всей их ограяиченности и наивности,
цесомflенко имели огромно€ прогр€ссивнос значение.

Булучи не в силах найти дейсIвито'1ьнце п)ли освобождеция
трудящихся масс от бесправия и нищсты, Токтоryл надеялся путем
крrtиr<и исламакой морали облегчltгь страдаЕиrr угяетенного Еародз"

Он решитеJrьно восставад против qтдеJIьных негативных момевтов
ислама, TilK как гЕет и бесправие в доревоJrюциоttttом кыргызском
общесtве имелп своим источRиком армию паразltтов, JUtя которых

| Тоrrогул, И]6.проtвв€деяия,,М., l9,Ю,_С. 6.
1 Тоr'тогул, Соч.-Ф., l956.{, ]6_38,
'Топогул Сsтвлвов, Сг,сrmй Кярmсяrдат.Ф,, l.}5E _c, t2
']опог}л, Ибрашф._Ф,. l9t{,{ 9Е, 
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единственноЙ заботоЙ яв,lяпось оrрабление тудового народа, }rо были
баи, манапы и представители мусульманского духовепства- мулхы,
илlаны, кмпы которых должен был кормить трудовой нард:
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"д за что тобой так цсним
навестивший тебя ишав
Тут догадка моя верна
Бел как сIlег, ишана тюфан,
А душа, как твоя, ч9рttа.
Ты сообцпик его прямой
Потому за него и радел.
Что прикрыта белой чалмой
Чернота вацих гнусных дел".l
Он объекгивяо показаJI Ilрямую связь сJDDкFтелей исJlама

феодаrьно-родовой знатью, иfu они сообца обманыва,Iи трудовой
карод. Эти замечатеJlьные qтроки, исполненпые глубоко пат;lпотических
t{деЙ, явиJIись суровым приговором не только релиtиозным мракобесам,
но rому общественному ук-,lаду. когорый пиIал и поддерживал их,

В условиях, когда господствующие кJlассы и с.jlужrтеJlи ислatма
жестоко подавляли всякий протест против существовавших соцкаJtьпых
кесправедJIивостеЙ и подвергми гонению маJrlеЙшие отклоtlения от
офицtrа-,rьиого богословия, смелое разоблаченис акыяом лицемеряя
мусульмавского духовеЕства было едипственно возможньiм средством
осущсствления постааленной им целью освобождеция народа от
религиозЕого дурмана. Он стреми,l с, покaLзать угнgгенным Еародам
чудовищцые tiосправедпивости, царящис в кыргызском обцестве,
выявt{гь всю гнилость его и найтtt пути к освобо)кдению от оков рабства.

Токгогул подверг уничтожающей крктике бредни религиозllых
мракобесов- ишацов и MyJUr, скрывающихся пол маскоЙ внешнего
благочестия и смиренtlя.

"Сам наролу, ишан, скажи
не являgгся ли чмма
Только вывескою хаджк,
Только признаком вечной лжи
Богочтимых духовных лиц
И оравы разбойной всей
ВымогатсJIей и вралей
Сочицителей вебылиц?"2
Акын-мыслитель высмеивает вздорность у гвермений служителсй

ислама о загробноЙ жпзяи, о "чудесах" рая:
"Что страпlаете вы народ
По басенками про тот свет?

| Топогуп, И]б.пр,_Ф,, t954. С,.]о,

' Топогул. Соч._Ф,. l956,_c. З5.



.., Что о рае трещите Вы,
Точно эlог рай увидать
Удмось воочию вам?"'
Последовательный демократизм и отчетливое попимание

подлинных интерссов тудяцихся масс дали возмоr(ность Токгоryлу

увидеть в релиl'пи не только силу коЕсервативную, но и силу, которая
стояла пе службе врахлебных наролу реакцлtокных социаJtьных
явлений. Ок говорил, что потусторонний мир sьrдуман сJIужитеJIями
мусульманского духовевства в целях обмана и порабощения трудового
tlарода.

Вся жизUь и деятельность Токгоryла в до революrцонной
Кыргызии, все его помыслы и стремления были ваправлеЕы на борьбу с
порокiiми современного ему общества. Он ратовал за лу.шrую жизнь не в
загробном, а в рошrьfiом мире:

"Жизнь-мгвовенье, ей нgг продлеIIья
Смсрть отсрочки н9 да9т, хоть плачь,
Ilи мулле за его молсtlья,
Ни за все, чем в.llадеет богач".2
В песне Токгогула "Три ходжа" заJIоr(еЕо твсрдос атеистическое

начаJIо, полвое отрицание бога_ Обращаясь к ходr(ам, он. иронизriруsт,
что они все кричат: бог! Бог! Бог!... одцако с tlMeHcM бога ва устах
беззастенчиво обманывают цард. ("Орду жок создY коп сYйлоп,
дYЙно жYзYн булгаЙсын, алла, itJIла, алла деп, iлламын деп
ырдайсын").З

Далее с сарказмом он спраltlивает ходжу: разве ваш бог велоt rrcпTb

за счет нарола1 1Же болбосо кудайыц, чачканбы элге жемицди?).
По мtlевию Токтоryла, учевис ислаi.{а есть ширма и кнут дIя

эксплуатации и одурмzlццвilн ия масс.
Разумееrcя, отрицание бога у Тоюоryла не ссть случайное

явление, а подтвержденнiц пракгикой убежденносrь. Отрицая бога,
акыЕ отрццает идеологическую octtoBy исламского учения. Об этом он
открыто змвлял: "Я в религию не всрю".5 Вот почему Токгогул
выqтупаgт как певец яаryра.lьtrой мощи челоаека не остааJlяя места
мисrификаuиям идеологии ислама.

Из истории ислама известно, что мусульм:t!tско€ духовенство с
именем Аллаха и пророка Мухаммеда связывiцо гкет и корыстt|ые
интересы T ксruI}а,lагороd. Ислам и сго проповсдники верой и правлой
служили феодалам и были верным союзником колонизаторкой
лолитики l(арского самодержавия.

| Топоryr, Из6.про!lв,_Ф,. l954.-c. 28,
t lокfогу], Иrб приrв Ф,IЧ],С, l54,
'тбкmRп "47 кп*б" и6 _Ф ls5o_a 29о1lъпоЙ, "а7 хожо', Изб,,-Ф.. l95o,_c,290.
l Топогул, "а7 кожо". Изб,. Ф,, 1950.{.29l.
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Ислам учит: "Все во власти бога", "Ни один лttст древесный лс
упадег без его ведома". Для людей также "нет своболного выбора". Они
могут "хо,геть только того, чего хочет бог, господь миров". ''Будь
'rерпелив в несчастии, какое постигнет тебя: это одна из непременных
доль наulих|'- учит коран.

Основаой смьiсл отрицания воли у человека реакционцой
илеолоl иеЙ ислама состоит в том, что обрекачг трулящисся массы на
пассивность, мешает фрмирвавию у них кJIассового самосознания и
сеет неверие в свои с}{llы. "Знайте,- aоворrrгся в коране,- что жизнь в
земном мире ссть обманчивая утеха, обольщснис, суgгиой наряд,
тщсславие между вами, )t<елаяие отличиться множеством имуществ и
детеи".,

Ислам считает жизltь людей на земле преходящим, временным
яВлением, призраком, обманом, а подлинцо счастливая жизнь наступит
толъко после смерти.

Имснно против этих проповелников цсламской идеологии
направлял Токгогул свою критику, разоблачм реакциоrtflую сущносIь и
не состоятельцость tiх проповедей. Воспевая безграничную мощь ума
человека, сочетая это с критпкой лживых утверr(дений служителями
ислама о беспомощцости "рабов божьих", надсленных судьбоЙ по воле
а.rшаха, Токгоryл отрицает суцествовalllпе потустороuнсго свега_,Щля
акына смерть есть конец жизни и "никто не в сил&\ избсжать смерти",2
"Смерть настигает всех".]

Поэтому акын-демократ призывает народные массы не отрекаться
от земноЙ 

'ккзни, 
как того требует идеология исJlама, а наоборот

"!олrкен стараться жить счастливо на этом свете".
В противоположность мусульмаяскому луховенgгву

проповсдывавшему о вечIlом стракствоваtIии души из одного тела в

лругое и переселеЕпи ее из этоt,о мира в иной мЕр, Токгоryл развивал,
по сути дела, стихийно-материtцистические взгляды по данному
вопросу. Он объекгивно счита1, что с наступлеttием смерти теJIо и душа
прекраlцают свое существование. Основываясь ва своfuдомыслии
кыргызского народа, Токгогул ),тверждал, что бессмертие души явJUrется
сплошным вымыслом.

В песце "Веселитесь пока живыt' он приходит к мысли о в€дении

на нет сущестЕовакия внеземной душп, что смергь)t(ивого есть, в то,(е
время прекращ9ние леятелыlости души вообще.

Именно поэтому, по Токгоryлу, всякие блага должвы быть в этой
земной rкизни:

"В шелка нарядЕце курме,
Нарядитесь девушки.
Пока веселье на уме,

lЦrтщуФЕя по брош,Л, А Ilаттуш..а, Ислц, Изд.Званйе. l96o,-c.Ir-34
2 Песня Токтогула и восuомицмия Кfulыка. l940,,c,27.
r Тоrcгуr, Чшгарммар жнйла,ы,,Ф,, l956, С. l22,
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Вы резвитесь девушки.
Бываег юность только раз-
Об этом помните сейчас,
Заботы пусть не старят вас,
Веселrтrесь ,девушки.
,Щолжны вы tleтb, ш)лить, плясать
А в старости цвести опять
Вы tle надейтесь, девушки",I
Кроме настоящей земной- жизяи rleт, а о воскрешсвии вообце не

моrкеr бьlть и речи:
"На веки заснс!е под землей,
И вас rtoKpoeT дерн сырой",2
Тац предсгавленкя мусульманских теологов относительно

переселения души явились объсктом суровой и бсспопt4дной критики со
стороны Токгогула. Оп подвергаст остроумной критике широко

распросrранеtшыс суеверця среди мусульмit}lов, связilнные со смертью.
Акып воспевал, что после смерIи человек утрачиваsт все

возможности разумной дея,гсльяости и подвергасгся уничтожению т.е,

разложекию.
,Itалее ош в своих призведеltиях ярстно обрушивается ria

рслиг[lозцо-схолостические догмы, откровеЕfiо и решитсльво выступаJ{
flрqшв учения ислама. В KoHtte XIX и нач:це ХХ вв. срли
профессиввьж мыслителей в Кыргызии Токгогул высгупаст как
вьцающийся мыслитель, смело боровшийся против суеверий и

религиозкого повимания сущности жизяи и смерти,
Morr<Ho без преувепичеttця сказать, что Токтоryл Сатылганов, ве

имея никаких паучЕьrх зЕаний сравншт9льно с mкими великими
мыслrтгоrями Средней Азии и Казахgгана как Бируни, Ибн-Сиtrц Навои,
У-rуrбек, Низами, Омар Хайям, Абай и др., мужествснно выступал и
вскрывм яесостоятельность идсологии ислама. Токгогул замечает, что
слуr{ители ислама, проводя ложь о загрбной жизни, отвлекают
Еародные массы от насущных задач. Они поставлены для того,,{тобы
прцкрывать обман, жульничество ttад темным наролом и яsляю,tся
fiаемиыми лatкеями феодzutьной знати, защитнимми ее интересов.

Как известно в условиях жизни кыргызского народа в конце XIX и
fiачале ХХ вв. одноЙ из в!Dкных соци:lльных причип религиозности
являлись духовное порабощение трудового нарола, elo культурнаrr
mсталость, забктоqть.

В то врсмя кыргызский яарод! наряду с лолитическим и

экономическим, подвергаlIся и духовному гнсту. Щарскис чиновники и
местlrые феодальные верхушки окiLзываJtи сtlльное идсологическое
давлецие на совесть, мысли и чувства трудового народа, всячески

l Тоr-mryл, Иlб,лро{]в,_Ф,. t958-_c-l9_20

'Товогул. Изб,лризв, Ф,. l958,-c.20,
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лрепятствуя црсвещсЕию] оставляя яарод в тсмноте и нсвежсс,тве.
Царское правптеJьство широко ислользовalло идеологию ислама для
луховного порабощения трудящихся масс, всяr]ески поддерживм,
стрсмясь превратить его в свою опору.

llри царском режиме дJIя выполяеtJи, всех религиозцых обрядов
мУсульмаflское духовсЕство имело мощный аппарат: мечети, духоввые
школы-медр€се, мсtсtфи, мfiогочисленных служггелей кулы,а и
впедрflло в сознание ltа[юда идеологl,tю ислама. Достаточttо сказать, что
лишь в Ошском уездс, расположенном на территораи Юх<ноЙ
Кыргызии, в l914 году, сущесгвовало 229 мекгебов с 3l70 учащпмися и
88 медресе с I l78 учениками в том чксле в г. Оце- 5 с 200 учаtrцмися, а
в г. ПржеваJrьске_ I с 45 учениками,l

Медресе готовили в основном мелких духовньlх лиц-слуrкителей
мечЕtи и MyJllI д.ля ближайших мектебов, а поФIедкис, по существу, пе
прививaци детям ttимких практических навыков, необходимых в жизви.

В результате антиrrародной консервативной поли,гики царttзма в
дореволюционной Кыргызии "на каlклые l00 киргlл,зов приходилось
только двое фамотнъц, и те принадIежалш к эксплуататорскнм
классам".2

Невежесгво, безгрitмотность- это та пштатсльнzц почв4 на кmорой
процвgгаJIи р€лигпозные предрассудки и су9всрия.

Именно в mмх социаJIьно-экономическкх условиях произведсния
акына-демократа сыгрми большую роль в борьбе против темноты и
кевежества, р€лпгиозных предрассудков. Следуег сказать, что
высlуплеЕия акыва пр0гив служителей мусульмirнского духовенства
создало солt{лную атеистическую тралицию. Его смелые высryплениJl
прOтив мусульманского духовенства, критика отдеJIьных религиозвых
догматов и обрядов ислама" яecoMEertнo, сыграли больчtую роль в
пробуждснии кыргцзского народа 0т реJIигиозного ана

Однако атеизм Токгоryла нс носил научного характер4 в силу
oгрilниченяостt{ взглядов на объ9кгивный мир он но мог объяснить
истияные причияы возникновсния и существоваItия религци, в
частности идеологии ислама в классовом обществе и ykaвatb р€альные
п}тп ее преодоления,

Говоря о справедливости и честности в поступках людей, акын-
лемократ та {е сыграл большую роль в воспитаЕии благородных
качеств забитого народа. Его саваты в моральном воспитalнии широких
слове трудяuцхсlr масс служили цаиболее удобным средством, т.к. в них
изJIагаются основные чергы моральных качеств хорошсго человека-
Согласtlо Токгоryлу в жизяll каr(дого человека должца быть какая-то
цель, без цели не мож9т быть акгttвноЙ деятелыIости. }га мысль акына -

|Цитяруfся по брошюре Д. Дйпахбет@. ШхФьно€ дФо вl'уркфъяе,Ф,, l963._c, З7-
lБ. 

Дrrаrreрчsнов, Прt@лияфre К9рп]иlr в Ршя,,М,. l959,-c, ]9l,



демокраl,а в свое время сыграJIа ваJкную роль в Формированци
прогрессивного сознания народtlых масс.

Так, Токгогул в свопх санатах идеаJIизировм положитеJIьные
Еормы морztли.

Важнейurие категории этических учений о добре и зле начlли
нацболее лолное отzDкевие в творчестве Токmryла. Ставя земвую
жизкь превыше всего, oll проводил мысль не о страданиях, как
HelrpeмeнHoe условие кравственного совершенствовавия, а возвсличивш!
человека. борющегося за свое прztво, за справедlивось. Тем самым он
пьlтаJIся раскрыть правильно9 понимацие нраtвствснных целсй. Добро и
1ло акын рассмагривал как собственltый резульгат деяrельности людей,
Во многих с,тучаях, рассмативаr причину человеческих страдаtlий, он
видит ее в неспразедlивом устройсrве обществеRной 

'(изни 
с точки

зреЕlt, социаlIьного характера.
Внимательttое изучсние и йьективное отрФкение оФужающей

дсЙствительности позволили ему высказать отдеJrьные "... стихиЙно-
материалистические взгляды tra явления прирлы".

Следует сказать, что ]то бьци наивные и незрсJIые догадки, но в
них была сделана попытка объяснить ,влсние природы естественными
законами, а не "божсств9нцым чудомl'. Он смело за.rtвлял, что
окружающий мир )riивgт и раrзвквается по своим ýбственным
естествеЕвым закоtIам, ftз вмсlllательства сверхъестесIвенной силы. В
этой связи харакг€рна его песяя "Золото в земле", гле оц формпрусг эту
мысль в следующlrх cJloBarx:

"Без волы умирают хлеба.
Без воды умирают стадц
Без воды Ее раскроgгся хJIопок
Нам богmство тIриносит вода".l
Наблюдательносrь над е9тествокными закоцами прцроды дtлла

возможяость Токгоryлу цодметить первоисточник многочисленных
всщей и явлений в природе в оллом их материальных веlцеств- воде.
Воду он считаел тем материaцьным Еачiцом, которое лсжит в основе

развития всех оста,,lьных явлений прfiроды, в частности )i(ивOтных,

растений и человека, именtlо она является источfiцком неисчерпalемых и

разнообразвых проявленлй.
Кроме того, акыи подметил и то, что все явлепия природы

находятся в lIостоянном изменении и рlLзвитии и ч,го в мире нет яичего
застыашего и не подверr(епного изменениflм, а все разрушается и
обtlовляfiся.

Он спрашиваег: "Еgгь ли не ломающееся и не уничтоr(аюцееся в
пределах этого мира?".'Разумеегся, от неграмотЕого певца кельзя бьшо
и ожидать сколько-нибудь ваучных от8етов на ,гакие сложные вопросы,

!Токlоryп, Избр._Ф,. l964,-c. l8]
: Топогул, Избр,-Ф.. 1956, С, lИ
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но вмеqте с тем его ответы мат€риаJlистиtrны в той степени, в какой это
допускlц тогдашкий урвень социaшьно-экономичсского и духовного
развития кыргызского общества_

Токrоryл, рассматривirя явлениrr природы в бссконечtlом
иЗменении и двгженииt наносил удар по мусульманской религио,rной
сх(UIастикс, утверlttдавшей, что мир находится в состоянии абсолютного
покоя и цеизменности со времени его "сотворения ал,.tахом".

В одвой из своцх песен "ЖизЕь" otl рисует карпrну мироздания, па
котором, по сущсству, Ее остalDJIяеI места для деят€льЕости
свсрхъестсqгвенной силы. В этой песне, лиrцив а,.lлаха этически
определяющих свойств tlсточника спрalведпивосjти и здцитника
добродетели, акыrr избирает его объ€ктом сардонической насмешки.
Такая позиция акяна_демократа, безуслоsЕо, играJIа tlоложительцую
роль, т.к. в неЙ содержалось не только негативваJI кркгцка тех или иных
сторон религиозных представлсний, но и Moмettг ]арожденпя
позитltвных догм веры. Конечно, представлениJl ц высказы8ания
Тоrгоryл4 направденные лротив идеи мусульманского духовенства Ее
были и нс могли бьrгь обосноваиы tlаучно. Тем не менее, призываrr
t{зменять конкретвые услови, сущоOтвовrlлия, otl расшатывЕlл догмы
rtслама.

Следуег отмегl,rть, что зatмечательЕая дога4<а Токгоryла о
социальfiой направлеIiности служитtлей KyJbTa- "заццm знатных,
угrtетение бедкых". Разоблачение акнном "святоgtи" служитслей ислама
свя3ано с отриц;lttием ряда релиl иозных усmновлсший.

Например, в антtiрелигиозной сатирпческой цесне "Три ходжи" он
доходrrг до полвого оtрицация шариатаl- одного и:] основttых сводов,
нормативов ислама. Акнн с sозмущением говорrп о mм, как
"обесаиленвый народ невольЕо внсмлет тому, .по ему говорят"2
служцтеJlи ислама-муJlлы, ишаtlы, калпа и др. Токгоryл решитсльrtо, с
tlенавистью восстал прOтliв ишанов.

Как изБестttо, llшчlны всегда оправдцвirли угнетеннос полоr(ение
трудlщцхся масс. По мцеццю шцанов, поскольку вс€ люди, угнетенные
и угнетатслш, призошли из одной божсgгвенной субсглrции, ояи
должны любить друг друга. На этом основании з{lцIитники идеологии
ислама оправдывiци социiцьно-экокомическое неравенство, жесткую
эксплуатациюl голод, нищgту трудового народа.

Благодаря распростаrrенtlю мllогочислеltцых легоtц о мнимых
чудесах ваиболее видных rшанов, темный, неграмотпый кыршзский
народ стм смотреть ка tlих, KzlK на людей, осеяенных якфы
сверхъестественной благодатью, "посреднцков" меlкду люльми и богом.
Все муOульмане в качестве умилостивитеJIьrtой жертвы (назир) лавали
им скот, зерно, фрукты и др. продукты своего труда. Используя

' Тоrюгул, Чыmрммар lкыйя.lN.-Ф., l956.-c, |73.

' Тоmгrл. Избр,лроlвs_О., l95o,_c. 2И.
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яеФамотtlость наролных масс, ишавы ("святые") брали на себя функции
избавrlгслей людей от болсзuей и социаJ,Iьвых недугов. В свосЙ
знахарской деятельяости они использовЕцlи ложные магические
колдовские средства: выдачу тумаров, бозубаЕдов (амулеты) оби дам
(свrтой воды) и др., кOторыми поJlьзовались в глубокой древItости
служители мусульманской религик- всякце колдуЕы, шаманы п др.
Кроме этих средствj которые ишавы получили за своll "6лагословения"
и "лечение" больных, баи, маяапы т.е, феолаtьные верхушки, будуqи
верующцми, сами стаJти возtlаФа}кдать их материiпьными срсдствамц,
наделять зсмельными угодьямtл. Тсм самым многис ишаtlы, считавшиеся
"святыми" застуItниками верующt{х, превратились в крупньтх фсодалов-
у гнетателей,

Следует сказать, что между мчсульманским духовенством и

феолальчо-роловой знатью суtцествовала прямая связь. Муллы и ишаны
деЙствовали заодно с бмми и маЕапами, восхваtлrut и оцравдывая их
дейсгвия, они получа]и от манапов щедрые подарки. Таким образом,
оflи сообца обмаЕывалri rФудовой варод, прикрывм грязные дслишки
друг от друга.

Будучи свидетелем всего проходящего в жизЕи кыргызского
народа, ТокIогул решительно высryпал лротив мулл, ишанов увомщих
сознание людсй в область господства болезвснпых фантазий и слелой
веры. Ок замечаст, что ишаны и другие слуrкители ислама, лицемерно
осуr(цая стяжательство и проповедуя бедпость) сами проявляют, однако,
небычно прочную привсржепность к земным благам.

Ишаны проповедовми народным массам идеи о том, что
"яадеяться tta блажснство в поryсторонней lrФзltи может только тот, KTQ

ведет благочестивый образ жизни, отказывается от ttочести и багатстваl'.
Вопреки этим )лверждениям сами постоянно стремились к
материiцьным благам. Вместе с тем Токгогул в ряде своих песен
приводиr неопровержимые арryменты, разоблачающие "святостъ" ак
ишаЕа- (отца вссх ишанов в Кыргызии). ОЕ с большоЙ силоЙ рисует
образы алчных "святых", не желающих поцять благородства Ltес,гвой

труловой х<изнк челоаека, и с гневом обрацлсь к служителям исJIама,
оц говорит:

"[Ie трудитесь как все,
Или поясница у вас болит?
Возьмите в руки плуг и KeтMettb
Рабоrайте, вытирая пот
чем зациматься обманом и вымогательством".l
Тем самым социalльно-экономические взшяды Токтоryла

вырiDкаlи чмttия и возвышенные стрелrления наролЕых масс против
угнетателеЙ всех мастеЙ. Развивая лучшие традиLии свободолюбия и
антикJlерикаJrизма народных масс, акын-демократ lIеслыханно смельrми

| Тоюог_чл, соч.,Ф,, l950,_c.29l



д,lя того времеttи высказываниями утверждал, что учение ислама о
предопределеЕии, доброте и всемаryIцествс а,IUIаха lle ToJtbKo не
логично, противоречи-г действительЕости, цо и дает превратное
прелставление об иgгияных причинtц страданий трудового народа под
игом феодалы!о-клерикzlльных эксплуагаторов.

Поэтому акына-демократа можно поставить в один ряд с
передовыми мыслителями Средней Азии и Кщахстана в копце xlx и
начме ХХ веков. Он быJI представителем того "жизнсраJIостIIого
свободомыслия", котоrюе, как отметил Ф. Энгельс, под:отовило на
Западе "материализм XVIII века".!

Таким образом, акын_демократ и мыслит9ль, высмеивaц аскетов
говориJt, что думать, булго страдание делаfi людей лучше, наивно
подверг справедливому осуждению и крrтике учение ислама. }га
критика п в нацlи дни не утатила своего звачсни.я в борьбе против
любой формы консерватцзма, отсталости, рабсгва и невежества.

В конце ХlХ-нача.llе ХХ веков ср€ди мусульман Срсдней Азии и
Казахстана бытrо ширко распроgгрансfiо пaцомничество в "святые
месга"- Мекку ц Медину. Учение ислама о лаломнич9ствс в мекку
вызваJIо широкую торговJrю званкем хадlки (aжrr).

В 19l0 году число шцомttиков по одной лишь Фергавской долинс
достигло около 5 тысяч человек, только из Ошского уезда выбыло 773
паJ'IомЕика_ Таким образом, получiцось, что раз в год один из ка}кдоЙ
сотни взросJlых мужчин отправлялся в Мекку.'

Мусульманским зaконодатеJIьством о хадже было устаномено,
что мусульманин, ,(еJliлющий совершить хаджж, должен иметь средства,
необходимыо дпя путýшссrвия ryда и обратно. Покуuая за дсньги почет
и авторитет после возвращенкя из Мекки, хаджи путем сознательною
обмака и шшrтажа обкрадывали, одурмaнивали кародныс массы, мaцо
того представителями фодалькой верхуцки расходы. связанные с
пitломничсством, возмещatлись зit счсг каселевия.

Как цзвестно, манап Шабдан, послс возаращения домой из Мекки,
на возмещение расходов собра,л с rrодвJlастного ему населевия до l5 тыс.
руолеи.-

В противовсс учениям ислtlма, считавшим пмомtrичество в Мекку
божсствепным делом, акын порицirл паломничество, которое по €го
мнению, не очищает людей от Фехоа, как утверждало духоаеtlсIво.
ВерЕувшясь из Мекки, ходжи становятся еце болсе нечестными,
бессовестными и лродолжаlOт обманывать и обкрадывать карод. В
одной из своих сатирических цессн акын, смело срыfful маски сJIица
"святых" хадж, говорил:

"На паломничес,l,во злодей ходки
В мекку съездил.

| К, Мар(с и Ф. Эн@ьс, Соч, r-20, иц,2 с, ]46
'см.: зЕзда вФтока. lq5з, N9],
r А. Чукубаев, Iоmryл,,Ф., l95E.{:, 59
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Налел на голову чалму белую,
всех обманывать стал.
что воо.tltю видел дом пророка,
Что rкенrцив лечид от бесплодия.
на,!а8 с жеребят и лошадей,
Забрал ол у белняка козу и овцу
Забрм все, что было возможно".l
В своих песRях он бичевал подлые нравы,

qслов9конеЕавистнпческие действия правящих классов и их
прислуя(ников- мусульманское духовеlIство. Следуgг сказать, что весь
ход исторического раlвития доказывает исIинность того, что в

kjlaccoBoм обществе эксшIуататоры существуют не ради сохранения

религии. А наоборот религияl а том числе и ислам со своими

многочислеЕвыми служит9лями суцествует в массовом обществе ради
сохранения эксплуататоров.

В. И. Лепиц писм, что "илея бога всегда усыпляла и притупляла
"социальные чувства", подменяя живое мертвячипой, будlrчи всегла
илеей рабсгва (худшего безысходного рабства) никогда идея бога ве
"связывала личllоqть с обществом, а всегда связывatла угнетеЕяые
классы с верой в божественноgгь угнgгателсй"".2

Понятно, что в тогдашних условиях Кыргызии акыII ке мог дать
научного оправдаЕия религии и не был созFательным атсистом, тем це
меяее, ица выхода дT я карода цз тяrФлого полоr(еrrия, зJIо высмеивм
мусульмаt!ское учение о предопрелелевии, цо которому все tla свете
совершается по воле 2lrlлаха, разоблачал )t(ecтoKocтb и велогичность

учения яслама. Он счита;r, что религпя есть порождение обмшrа мулл,
ишанов, Killlп. ходжи и невежества людей.

Мусульманское духовенство, призванное поучать людей
божественной "справед-rrивости" и "Rравсгвеняости", в произведениях
Токгоryла рассматривается и пзображается как безнравgгвенRое и
алчное. Слелуст 0тмстить, что критика акыllа носила ограниченный
хараклер, бы'ltа направлона в основном пртив релиtиозttых служителей,
а Ее прmив самой религии. Несмотя па эти выступлеция акына-
демократа с разоблачеtтиями мусульманского духовспстаа и его

реакчиопной илеологии носили, несомненно. прогрессивный харакгер.
Токrоryл яско осознает, что тяжелaи, беспросв9тнм жизttь народа

tle ниспослана с неба за "тяжелые грехи", как это старалпсь вбять в
головы llспросвецlевtlого народа угЕетатели и служители ислама, а
fависит от феодальвой верхушки, которая беспощадно издеваJtась над
букарой.

,Щля феолмьной верхушки и служителей духовенства песни акь{на
были бичом, поэтому оltи прилaгаJIи всс усилия, чтобы препятствовать

| Тоrтоryл, Соч.хиргосиздт._Ф,, l95o,_c, ]26.
! в, и. ленил. сосияения.l,з5,. с,9з.
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росту его авторитета ср€ди flарда. Они натравили на него таких своих
певцов, как Арзымат и Наймавбай. в своих песнях последпие называк)т
Токгоryла "Томаяк"(червью), в то время ?то сJIово в уgrах правящей
верхушки звучiлл оскофительным определением.

Токгоryл в состязаниях, воспользовавшись случаем, разфлачает
певца баев, его двуличие и подхалим(;тво. Разоблачая придворного
певца, он говорил:

"Кроме как о мапапе,
твой язык не поет пи о чсм
Кроме кожо у тебя нет святых
В песнях своих кровоппйц восхваJlяешь ,l.ы".

Само собой раiумеется, что Токгоryл не поtlимЕlл зttковов
обществениого развития, тем не менее он всеми силами старался
йлегчить участь угнqтенного народа.

Таких людей, как Тоtсгоryл бьurо немного. Массы кыргызского
народа еще продоJDкаJIи кalходиться в плену феодальной идеологии.
Токгогул, как передовой мыслитель, ясtiо осо3нает, что виновциками
тяжелого существования парода являются именно угцетатеJIи.

Бflуслоано, развитию атеистического мировоззрения Токгогула
способствовало не только общестsенное неравенство людеЙ, но citмo
уже слажltвшееся отношеfil{е тудового народа к слу)l(ителям
мусульманского духовенства. Извеqтно, что устное народное творчество
в острых словaLх разоблачаgг порочность быта духовеflства; очснь часто
образы мулл, ходжей выволились как отрицательные типы. Имепно
среди Ilарода возпи&пи такЕе остро сатирические поговорки по
отношепию к муjIлам, как "людской выродок-мулла" ("Адам rкамавы
молдо") "опасаЙся муллы, тихо gгупающсго, опасаЙся хо,Фки в пестрм
халате" ("Акырын баскац молдодон тYцYл, ала чапан кожодон
тYцYл"), "Двое мулл равны одвому чсловеку" ("Эки молдо бЕр киши").

Кыргызское пардное свободомыслие и ЕtЕтикJlсрltкilльные
тенденции явились животворным источником, откуда акыЕ черпал
глубоко эмоциональные образы и темы. Б своих пtrюизведениях он
всеlда прямо п смело разоблачал служителей мусульманского
духовенства, бичуя их реакционную рль в ,(изни кыргызского варода,
указывал Еа необходимость борьбы с ними. В эmм отttошении поэма
Токгогула "Кедей-Хан" представдяqг собой замgгIrый шаг как по широте
охвата, так и осц)оте постановки животрепещущих вопросов в жизни
кыргызского Еарода" Всякая религия, в частЕости ислам, прививает
тудовому кароду рабские идеи, дух покорности, смирения. А кедейкан_
[ероЙ поэмы разбивасг в прах эгу идею. Он легко одурачивает
лицемерных служигелей ислама (Ак_иtчана) я при народе разоблачает
пх Ntошенничество, шарлатакство:

"Ак-ишан, ты лх<есвяlой.
Пугая людей заклинаниями,
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Присваиваешь с9бе их добро".l
Кедей лично не верит в ицанпстские сказки о сверхqувственных

силах.2 Кроме того, отсутствие уваженtnя к догмам ислама проявляgтся
во многих его пос ryпкaц.

Кедей находит у себя достаточно мужес.I,ац чтобы gгать на
сторону угнетенного народа, не только против тираttов-ханов, но и

против реакционЕого духовенства. Он смело отвергает притязание,
когда Ак-ичlан угрожаfi ему страшными t(арами за наруlцение
предписаций духовенства. В поэме диалог между Келейкаком и Ак-
ишдlом flостроен в чисто иррелигиозном духе. Кроме того в поэм9
правдиво и глубоко показаны социальqые противоречия эпохи, жизнь
трудового яарода, вамечена яснtul исторцчсскаrr перспектива.

В ней повествуffся жизнь кыргызского t!арода в новую ]поху,
когла борьба угнgтенных про1ив своих угнетаrелеЙ достиt'.ltа особеняоЙ
остроты п напряжсIlцости. В поэме много эlIизодов, рисующих
народtiые массы в действии и оптимистrlческис ус]ремле}rиri Irарода в
булущее. Причиtrу бесчеловечных условий rкизни угнетенного народа
герой поэмы Кедей видит во власти палача хана.

разве мало смеtrых голов
Лобывало пол топорм.
Ma-.to ли дсблестпых бедняков
flервешано палачом?
Хан за несколько дерзких слов
Зарывает людей живьем
Пуqrь безумный пощады ждет
Ог того, кто рассвирпсв
На сиротствующий народ
Извергает подобный гнсв.]
Далее:
"Хан умрет, и визирь умрет,-
Будег счастье простой каро,л".а
Так формулирусг Кедей свои идеалы. Имепно в лице Кедейкана-

героя поэмы, Токгоryлом Сатылmновым оJrицетворяется вековм мечта

уIrr9тенцых масс о сцраведливом и счастливом обществснном сгрое.
Самый выбор объекга изобраксtiия свидетсльствует о глубине и
смелости замысла акыяа-д9мократа. Мечта акына о счастье трудового
народа сбылась в 1917 iоду. Великая Октябрьская Социалистическая
революция озарила своим светом и кыргызскис аилы. Токгогул с
радостью встречает социалистическую революцию, котора, открыла
народЕого певца, дма размах сго творчеýтву, расширила кругозор,

| ТопоDл, КедеПкан,_Ф,_КФань, l9]8,_c, l l0
' Топог}л. Кепейхан ,Ф,_Кщль, l9]E,_c I I l
r'l'опогул. Изб,прои]!- Ф. l954._c, l42,
r Топоryr. Из6.прои]в._Ф.. I9j4. С. I]8,
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Великая Оrгябрьскал Социа.rrистическiц революцrtя уцичтожиJIа
частную собсгвенность на орудиJI и средстм производствц уничтожцла
эксплуатацию чсJIовека чеJIовеком, заложила основы полпинной
сsободы трудящl,rхся масс в Еашей страпе. С победой ревоJIюtшц, все
старые закокы, ст?lвившие трудящиеся массы в подrlцнеltяое,
унизиlельное положсцие в общсстве, бьLли уничгожены.

Как извесгно, вIrлоIь до Окгябрьской социалисгической
революциrt, кыргызский Еарод, как и другие fiародъп, яасеJIяюцие
террumрцю Средней Азt,rи и Казахстана, испьtтtц яа сеф гнет русского
царизмз, местных баев и манаlпов, тalюке мусульманского духовенства.

Социалкстическая рсволюцця проходида одноаременно ti цод
лозунгом раýкр€пощения всех народоs. Она привесла кыргызскому
народу но только освобождение от гttета калшт:цистов, баев и манапов,
но окоцчательttо выраала его из того царства тьмы, в котором он
находился много столqгпй. Великл Окtябрьска{ Социалисtическая
революция создiца условия для дфровольного обьсдинснпя всех
народов кашеЙ станы в 9диное советское мЕогонациональное
государство.

Лозуtrг паргии обоспечrrь всем народам России подлиннос право
на самоопрсделенио, равепство и с]aверенность был определен в
вOзf,вации Совgгскоm правительства" "К рабочим, соJIдатам и
крестьянам! ?.Ж (26. Х)- t9l7 в "Демарацяr прав rrародов Poccиrt', l от
2. Xl. l9l7_г. в обращении "Ко всем тудящимся мусульманам Рос€ии и
Востока".' (l9.xI.19I 7 г,)". Призыа Совgгского цравштеJьства цашел
rrоlrную поддержку и среди тудяцlихся Киргизии. Клргизский Еарод
акгивно проводи.л все мероприятия по уставовлсапю и упрчению
совgлской власти.

Одним из первых gорматrtвцых актов Совflскою государсrв4
оцредеJurюццм положснисм реJIигии н церкви в СССР, яе]uiетýя декрет
Совсга Народньтх KoMrrccap РСФСР "об отдеJIенпlr церквп от

..згосударсткr к школц m церкви"' издаrшый 2З января (5 фвраля) l9l8
года.

Этог декрgг впервце в иgгорrrи дал во3можяость Еа деле
осуществить демократические требовдrия свободы совести. В нем

указirны права каждого Фдкдалпна исповедомть rrюбую релпгию иrпr
це исповедовать никакой. Равенgгво всех граждая независимо 0т

религиозной приладrежности или нс припадlежности, цевм9шательство
государства в деlIа церкви и церкви в дела государства.

Этот лекрgt был выработаЕ под руководством В. И. Лснина и
издан чr его подцисью.

Как известно, до уст€lновления Совсгской ыIасти на территoрии
Ср€дней Азци ислам являлся реryлятором в общественцо-политическ!лх,

| В, И- Леяия О Ср.шей Дзиt fi У]б€ýф, Гф,язд,'Га!rк€fr, l957.-c, 62{rl
: В, И. Л€ня{ О Срэдt,ей Аз!и ! Уз6.@Фша. Гф,иrд,Тщrcп, l957.-c,6567
r о рФигия & цершп. сб,док_в. полrпfцат. 1965 r. {,95-96.
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брачно-семейньй и кончая мельчайших бьповых отношений людей.
Имекно это имел в виду В. И. Ленин, когда на VПI съезде РКП(б),
говоря о необходимости четкого п внцмательного отноIценttя к бывшим
колоllиаJlьllым нардztм, 0тметlIл, что киргизы. узбеки, тмжпки,
т}ркм€ны до сих пор каходятся "всецеJIо в подчинёнии у своих мулл".'

Совsтская власть навсегда уничтOrQrла все эти несправедливые,
бытовавшис в быry позорные 1аконы. насиловавшие совесть человека,

С первых же дней пбеды Совсtской власtи в Киргизии Токюryл
gтiljt певцом возрождеttного кыргызского Еарода" Токгоryл первый срлн
акынов создал песни, посвящ€нныс советской власги, Оt(гябръской
р€волюции и В. И. леt{ину. ?тог факг свидетельсrвуст о том, что он был
певцом Оrгября, подлинным выразитеJIем иЕгсресов тудящtrхс, масс.
Псрвьтм откликом на побелу Совстской власти была песня "Совsтская
власть, живи!". Он в ней с величйшей радостъю спел:

"советская власть живл!
Киргизов избавила ты
Ог тех, кго вечно давил.
оtчп5на ты счастьем цвети
Чтобы счастье касалось звезды!"2
В песЕях Токгоryла' посвященtlых Окгябрьской

Социалиqгической революции ею радость видfiа из сJIсдуюц.lих стрк:
"Киргизов беда и нужд4
Терзала в белые года.
В с€мнадцаmм году царской Tpotl
Николай покинул навсегда.

Избавился мой народ
(rт о?lя-манапсkои као,вIы".-
Токгоryл призывал, тгобы каждый человек имел свою цель в

жязни, Без цеJtи нст деятсльности, а бЕз деггоrьноqги пет жизци. Только
активнчul творческая жизllь дт Еарода может сдел&ть челов9ческую
жизнь по,пноценной. Поэтому от первой до последней строчкt{ стихи
акына вь!ражали наlюдное горе к ралость, мечты и совершенные дела.

Его голос, подобво набаry, будил мысли, объедияял людей, зва,,r к
борьбс прогив несправедливости и тьмы. Творческое наслсдке акына-
мыслитеJIя-это целаJI эпоха в йщесrвенко-полltгической и духовной
жизни кыргызского варода. Токrоryл Сатылганов_ это соср€доmчение
лучшш( черт духовного облика кыргызского народа и позтому его
произведепия вызывают большой пнтерс.

l в, и. Леяrlt- соч. т. 29,-с, l5l.
r тоmпл, сочtне8, .Ф, 1956-{ 12|

' Т"-огуп co"n""n*",_o.. ls56,{.2| 7
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Тоголок Молдо (1860-1942)

Среди пргрессивtiых мыслrггелей коtiца xlx и начала ХХ веков в
Кыргызии, особое место занимаqг имя Тоголока Молдо.

Тоголок Молло (Байымбег Абдра.хманов) (i860-1942 г.) рдиJIся в
местностr' Куртка I [еlтгрального ТяЕь-Шая. Все население, кочевItики,
скOтоводы, также семья Абдрахмана, испытывaцо произвол и
бесчпнсгва феолальной верхушки, Когла Байымбету иýцолнилось 14

лет, умер его отец. Он и rulтеро младших братьев остались сиротами.
Нищета и нуlкда в их семье бшда цостояttным сп)пЕиком. Он сам личко
испытыв,lл и вырос в бсспрщии, в пищете трудового rrарод4 произволе
и бссчинстве мацалов. Феодальный гнqг. тяжелые налоги, вепрсрывныс
меlк,ilоусобпцы разоряди црекце всего трудовой fiарод. Власгь
н€йодилась в руках господствующего кJIасса фолшrов. (Ьодальные
всрх)лхки жили в роскоши и безделии, угкетеtlцыс массы асю свою
жизнь проводили в тяжелом подневольном труде. А сл}rкптели
мусульманского духовеrrства, отвлекая угцетекньгх масс от борьбы
пртив угнетате,!ей, оправдывали феола,rыryю эксплуатацию и
восп[rгцваJIи тудовой народ в д).хс полной покорности угнсгателя. ?го
вс9 црисходило перед глщами Бйымбsга. На Байымбета большое
влиянrе окilз.ц Музооке (младший брат дсда) знзltt еЕитый комузист,
замечательный исполнитель кыргызских народных легенд, сказаний и
эпосов. Вместе с дедом Музооке Байымбету удалось побывать во
многих кыргызских и казzLхских кочевьях, где он близко ознакомился с

дaховвым богатством тудового народа. Всцечался со мноIими
певцами, комузистами, скщител{ми. }го и прбуждмо поэтический дар
и усовершеttствовало мастерgгво одаренного Байымбега.

При содействик деда он окончил мусульманскую школу- мектеп.
Т. Абдумомунов прав в своем )лверждекии, .гго Байымбет дбдрахманов
получил полrryю возможность увидеть своими глазами и испытать Еа
собсгвенlrой шкуре вопиющую несправелливость. . . за малейшую
првинность учсЁиков подвергаJIи теJIссному наказанию. Учителя-
MуJUIы tlикогда не били байских летей. За их провI{нцость оки
пака:}ывЕUIи дегей бедняков. Учителя-муллы брали большие взrтки от
баев и манапов, дети коmрых учились в духовных школах. Тоюлок
Молдо все это видел своими глазами и сам подвергался накitзани{м за
прделки высокомсрньтх и чванлпвых байских дgгей, хотя и бьш
примерным, способным учеником. Он вилел. как муллы прямо на глазzrх
обмаrывали и обворвывали темных людей_'

Поgгоянная вrщета заставила их семью в поискalх пропитанrя
оставить родной Ку;rгка и перехать в друryю меспlосIь, Так в 1878
году он переезжает в Чуйскую долину и поселяется неподiutеку от
уездного города Токмак. Токмак многое изменил в представлениях

l Дб-ryмомуяов Т, ВФяпй акын, Соккм Кирвзйr, 1960. Ог 12 яюш ]t lЗЕ.
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молодого Байымбета о жизяи и кулътуре оседпых Еа[юдов, в частвости
русского llарода. И здесь он яе смог устроить самостоягеJьЕую жизнь:
цанимается к кыргызскому баю, дунганскому богачу и русскому кулаку.
Все это измеttr,шо мцогое вrr(изнв и в миропоЕимаllии Тоголока Моrцо.
Но случайно, что он tlачzчtом своей "сознательrrой деяте,lьносги" счита.л
год лрие]да в ToKMaK.l

Находясь па службе у русского кулака. Тоголок Молдо сгремился
наУчmься говорить и писать по-русски,' Ему захотелось как моrшо
больше знать, в результате чего ему удalJlось ознакомиться с письменвой
литературой Ilа казilхском, узбекском и тат4рском языках, а через Rих и
русскую кJrассическую лкгературу.

Км правильно указьiваsт В. Вияоградов, "всякие pyccKrre
культуры проникlши к киргизам п через казахских просветrтелей Чокаrtа
Валихаrrова, Абая Кlтrанбаева, Ибрая Алтынсарынц сфориировавшпхся
под возд€Йсtвисм демокрацд{еских русских ц)адициЙ- АбЙ персводил
стихп руссrurх позтов, которые, fiо'сомненно, tцироко распросrраяиJrись
в вароде и за пределами Казахстана... Стшш Абая переписывaшись,

рассказы подхватывtцIись и разносплись по стоtlи. Псдагогическая
деятеJTьвоýть Алтынсарина, его "Кхргизска, хрсстоматия", нilвсяниаJI
идеями Ушпнского и Толсгого, цесомtlеняо, имела хождеtlllе и в
Кпргизии.З Разумеgгся, зцatкомство особсцно с передовыми идеями

русских, а т€tюке каз!цскцх, убекских ц татарских демократов-
мыслктеjIей, расширило кр}тOзор Тоголока Моrrдо. Тот факг, чт0
Тоголок МоJцо впоследствии своего пребываяия в Чуйской долине
работал учrггс,rем, свидетельствует о pocli знаний uкынч.Д

В 1887 голу Тоголок Молдо мк слоr(ившt{йся акын вернулся в
Куртку. В своих песц.iх он смсло и отра]кает тяжелое положекис
трудового карода и зJlодеянrtя м rапов, баев п др. угIrсгат€лей. Слсдусг
сказать, что местные манапы уговаршваJrи Тогодока Молдо сйть
придворяым певцом. Он, отвергая все попытки мalцапов, посвяща€т себя
сJIужепию простому трудовому народу. Позтоi{у месrныс бай-маяапы
начали преследовать акына.

Знаменателькой датой в жизни Тоголока Молдо бы,та встеча в
1898 юду в КФмен-Тюбе с великцм llкыном-демократом Токтоryлом-
Она оказала большое влияние ка развитке поэтttчсского мастерства и

фрмирsание м,tровоззрения Тоголока Morцo. Его стихи пер€полняет
сердце боль и гнев, а звучание стиха приобретает суровость и сиJrу.

| Ам!пшtФ Б, СоцяrлDtlо-пФtтвч€сriе s фllлооофбrc ид.g Тsrcf}r! и ТоJоrk)в Моцо+. 1963.

с, з0

'Ам4влйеь Б. Соцлмьяо{фgвчфt(iе п ФялФоФп. щ.и Токrфуm, То.олой Молдо.Ф_ 196]
{,30.
' Вr{оr!Фдов В. Топоrул СашФо! t ýргЕ!.ше щвя, Гф.l)8.пзл Мфtli-ЛФflгrц. 1952 r.
cTP,]l
'дмшшв.. Б, социалrяо-ФrгкФgе я фшф.фх,. вдец токm.уD и томоЕ мФцо,Ф. l96a
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Мысль и чувства кокцентрируются, стих стаtlовится упругим, предельно
напряженном.

Акьн-мыслитель Токгоryл более крепко укрепиJI пробуждение в

душе Тоголока Молдо высокого ll светлоIо чувства, любви к ,грудовому

народу: он пронес его через вею жцзнь. Ок писал: "Три месяца я бы"r

возле Токгоryла, он обучал мен, поэтическому маgгерству, приемам
песенного стихосложенця".l Разумеется, Токгогул ве ограничился
обучением Тоголока Молдо "поэтическому мастерству", но
способствовал расширенпю его идейного кругозора".2

В годы первой русской революции 1905-1907 Iт. в связи с ростом
освободительных идей и самосознаЕия трудящихся масс в социilльяо
общественноЙ ъоззрении акына все глубже становягся демоцратические
тенденции. Это моryт подтвердЕгь такие призведения акывц как "О
племени Тезек-тагай" (1905 г.), "В моп ребра врезмись KaMHll" (l907 г.),

"Овцы в белой чалме" (1909 г.), "Жмоба вефлюда" (l9l5 г.) например
он в cTlixoтBopeнl{e "О племеI{ц Тезек-Тагай" писfu,I

"Ой мой пзмучевньlй Тезек!
,Щугою скрючепяый Тезек!
Придег твой деяь и твой черед:
Твои сыны пред5явяг счет..."З
Именво в этих произведениях оЕ сумел показать свою зралось в

понимании многих сторон общественной жизни.
Тоголок Моrцо высоко цеЕил сllду человеческого разума и

выступztл в защrry задавлеЕцого !r),Dкдой тудавого парода. Он с
Еецави9тью бичует "живуцих за счет чужого пота и тунеядцев,
угнетающцх тудящкеся массы". АкыЕу-мыс.дителю было своЙqтвенно
свободомыслпе в вопросах религии. Хотя он прямо не отрицает идел
бога, но это по сути дела вытекает из его философской кояцепции.

Ислам- учеrrие мусульманского духовенства, как господствующей
рлигиозной идеологии тогдашЕей жизпи кыргызского общсства, в
сочgтzlнии с феодально-патиархальной идсологией, призвав был
обохествлять властъ господствуюцего ютlасса эксплуататоров,
увековечивать эксплуатацrю, оправдывать существованце частной
собствевности, впушать трудовому народу покорность, терпоrrие и
смшрение, обещм за это рай в поryсторопflем мире.

В эm время акын-демочат нашел в себе My]iKecTBo разоблачать
религиозцо-схоластические доrмы ислама. В своих произведениях он
решительЕо отвергал учение ислама. объясllяющего происхождение
явленпя црироды и общества при помощц "сверхъестественной" силы,
выступаJI пр0II-1в домыслов о пmусIоронЕем мире.

' loMoK Ммдо. И брэнн*. гщ-ьдч.,_Й,. lssB, с, ts,
АшнФиев Б, ('оцlшьно_пое lNкlие и фшфофlце идея Тоmгуru и Гоl оlока МФцо,_Ф,,

l963,,c.32.
r Тоголо( МФ!до вб. Гмитяздат,_М,, 1958,,С. l08,
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Создаsая своц призвелениrt по обрш,цу устного народного
творчества (")ъ8баIсгы""'Ксмчонтой", "озорцик Телибай"), Тоголок
Моrцо cMerro высtупает лротив "учения" ислalма о фатальцой
предопред€ленности судеб, способкосгей, sсrких действий людей,
которыс rкбы заралее "пр€дначерганн" на их лбу. В этих
п!юtlзведениях акын объекгивпо укaвывает, как сцн баев Жанбаrгш,
Те.либай, сын казы Кемчоtrтой воспитаfiные эгоистам1l, белоручками,
негрудолюбивымrr, нaмного отстают по 9раацению с д9тьми простых
Tpy)lGttt KoB, тем самым он категоричсски опровергаsт учен[е псJIама о
фатальной цредопределенцости судьбы, прпзванrrя и тл.
Демократическая п проrрессfiвная мыслrr и глубокая, fiеразрцвЕая авязь
с лучшими традицкямк устного народного творчсства опрсдспI4ди
нардяость призведений акына. Именно за|lмствовавшая народвую
поэтцческую фрму кошоки Тоголока Молдо_ это объсктивнёN каргиrв
лореволюционной кыргцзской дейqгsительноgtи. В 8ttx создан
правдивый образ угнqtенного Tpyx(eяrrKa, вырахающего лучцше черты,
думы и чаяния народа. Таковы "Кошок жены дехканияа", "Кошок )t(еtlы

ремесленЕика", "Кошок rксны охoгникаП и др. Акь!н_мыслитель в
кошокaц рисует бъективн5lю каргяну социадьцых отцошений
кыргызýкого народа xlx и пачала ХХ вв., ясно ацражая свою ненависть
к угrrеmтеJlям и глубокую сl{мпатltю к лнетснttышаGсаlм.

Вопрос рскрпощения lt прсвещенrrя женцlины был одrrц из
основ.tых тем в таорчеств€ Тоголока Молдо. Это и поrrятно, вбо
поJIожеllие х(енщяЕы было очень тяжслым, б€спроýвЕгным, бесконечfiо
у!lизtтельным, прIlдавленным в уýJlовlrях доревоJrюционной Кыргызии,
Женщина была совершенно бесправна и забI{га, феодалы, баrt, мllнaшы и
мусульманское луховенство смотрелrl на жеrlщину как rta живую вещь,
кaк ца существо ничтохФое.

Вот нскоторые исторические факгы бесчинства баев rr манапов.
Они "дарили" друг другу девушск и ,(сящпн KalK вещи, стalвl,tли их д,Dке
кaк приз ца кокных скачкrlх.

Когда в 1854 году был убит Сарцбагышский мацап Ормон, то
бугинrвм бы-rо прсдъявлено требование оtlлатить выкуп в размер€ l00
девушек на конях в полном убраtlстве,l

Или же такой пример, который приводит Ч. Валиханов "Сын

родоначальнЕка Сарыбшышей Ормона- Уметалы ра€стреJIяJI свою
младшую жену зal то, что она зllстааила его два раза повторпть кaкое-т0
прик€ц,lние.2 Или вoг лругой пример: "Мirнал Батырхан, tlрживirвший в

середине xlx века в Иссык-Кульской долине, имел 40 жен. Одяа цз вих
семвадцатилgгняя Зуура, пыталась бежать. Ее поймали. Манап прпказал
привязать беглянку за ногу к лвум всрбJrюдqм и разорвать сс поподам".]

l 
Джшгерч!sов Б, Присоединеви€ Кпр.изяи к Россfig.-М,, l959.-c.76.

l Вмихднов ч. изб, пФпrекнш спб l9o4.-c 256,
'Татыбеховд Ж.С. Рас;рслоUGнr.,i(eн, хиргнци Велr(ой Оп ябрь(хой социл|и(аичфrоП
реюпюur{, Изд. Ак Кирг, ССР._Ф,, 196З.-С- 19, 

12?



По лороге sстретял женщину, несшую кувшин с водой. Она
лриглянулась сму, и Matlaп приказirл ,(rпlтам забрать ее. Так эта
жецrцина сгала пятой жецой маrапа. Однажды на лицо макапа села
муха. Молодая жек4 сгоtuя муху! нечаяяно задела рукой лицо мужа.
Мавап, рассвирепев, и в дикой ярgги приI(азац своим д)l(игl{там разжечь
костер и посадить вивовницу на горящпе }тJпr. Дх<игггы сrка.лились над
ЕесчастноЙ женщиноЙ и дали еЙ возможность убежаь, Когда манап

узнаrt об эmм, он прпка}ал слугам найги ее и прliвýстп к нему. Вскоре
она бЕпа д(tставлека ва расправу. Не доверяя сJцлам, Mlllltlп лично

участвов.ul в убийствс молодой я(енцины. Посадив ее на горящrlе углиl
он придsл е€ мучительной смери. Конечпо за это убийсIво он не понес
никакой кары",'

Из исгории кыргызского народа известttо, что девушка-кыргызка
уже в раrlнсм возрасте стаяовпдirсь предметои купли-продаrtи. Как
справедливо указыва9т Ч. Валихшrов у кыргызов был обычаи ",..
отдавать своих лочерей в заrrужество в слишком юЕых летах большею
частью без их согласия. Киргпзы сговаривали д9тей своих иfiогда и в
колыбели".2

.Щевочка-кыргызка не знала бсззаботного дsтства. Дажс ее

рох(депие не рцовало семью, на ес смотрели как па врсмGнного жильца
и родит9ли сами стараlлись пораньшс выдать замJDк.

Следуег указать, qто по праву ШариатаЗ, свfiовство или сговор
совершаJlся во всяком возрасте девочки, икогда в колыбели ("бешик
куда"), а то и до рождения ("бел кула"). Так, сос€ди или друзья
заключalли сговор о том, tгто они по)t(енrtт своих будущrrх дgгсй, если у
одного будчг сын, а другого булет ,чочь (кула.ltаtлуу1.

Таким образом, дсвушка лпшaцась права выбираrь себе жениха,
MyrKa. Обычвым правом кыргызов было усгановлеко, .гrо возраст
)l<сниха и нсв€сты при заключении брака доrгrксн быть не Meriec 7 лgг. И
яер€дко можно было видqгь MalIbImKa 9 лsт t,I левочку 7 Ф роду, уже
стоявших в браке- Консчно, это делалось потому, что родrтели
мalльчt{ка, уrr,татив обусловпсЕпый ка,'lым, спеlлили совершить брачный
акт }lз опасения, ,ггобы какая-либо случайность не рассгроила
пр9дположите;lьного брака.а

Более того, иногда судьба девочки-кыргызки была невыносиtло
лечальной. За калым и на основанпи мусульманскою шариата деsушку
сватаllи за молодого маJlьчика или же выдаваJrи зам}х за дряхлого
gгарика, разумеется, эти старики были представtтгелями феодальной
верхушки.

Бесцравная при вступлекии в фак, жевщика оставалась столь )|(е

бесправЕой и при разводе, гдс, по шариату реrцающ€с слово

|ТФбекФ Ж.С. Р..ryеп, seв, rfiрпrп до ВОВ,Ф- 1962.{, И
l вмtшоi ч. фч-спБ l9o4 a бо

' вшмоi ч. .оq.спБ. l9o4.-c. бо.
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прцRаJцежало только мужу, которому стоило лцць произнести слово
"тмак" (т.е. развод), и развод считался реtцеllным_

К[юме того, даже куц', за убийство иjlи увечье жевщrrн
уплачивмся в половинном размере. Г. Загряжский пишсг: "KyIr за
женщину всегла составляет половиttу купа за мужчину".2

Как было указано выше, женщины дореволюционной Кыргызии в
социально-экономической и кульryрной жиэни не имели никакrD(

фаюических прав. Вполне естественно,.по Тоголок Моrцо как
прогрсссивно, демократически наgгроенItый мысJIитеJIь того времени. не
мог Йойти этот зrrободневный и всех глубоко волновавший вопрос. В
своих песнях и поэмах "Жалоба девушки, выданной замуж за старика",
"Жалоба девушкп, выдtlцной замуж з{л уплату долга", "Жалоба девушки
Кевлже", ",Щевушка-беглянка" и др. ot{ выступаgг как страсгный борц за

раскрепощеtrие кыргызских женщин. В песпе "Жалоба девушки,
выданной замуж за маJIьчика|| он поет:

.., Проклинаю гебя. отец,
Перд ,тюдьми упизил меня,
За мшrьченку вьцм с}апком...
Смех и горе- ребенок- муж!
Умерегь бы мне от сгыда!]
В песне "Жалоба девушки, выданной замуж з:r старика" еще

сиJrьнее звучит цротест девушки, насt{льно вьцанной замуж за
шестидесятилетпего, хромого и гофатого, во fuгатого старца:

. .. Грех, отец мой, вапикий грех,
ПроIо,Iинаю тебя прп всех!
Рухнсt дом, по слоr(ен ,I обой,
Околесг твой жерФеч,
И развалится твой дувал
Ты для дочери зверем стал.
Проклинаю тебя, отец!
Жrrь я буду, тебя кляrrя.
Ты родlое дитя продал
Много ль взял, отец за меня,
Мвого ль денег за дочку взял.
Порднившись с баем седым?
Проrсrинаю я твой калым.

Чем женою бьпь старику,
Jlучшс сразу в могилу лечь,4

' куr,
] Заtряжсrий Г, Юрид$чесе!е обнсd кцрfu}, lE76-_c. l55,157
l ТогФох мФlдо- и16, гфлиfuзд!т, М., 1958. {.29-зо,
'ТоfФок МФцо. изб. гшптцздsт,-[. l95E. {. з8-]9.
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А а песЕе "Жалоба девушки, выданной замуж за уплату лолIlt"
акын, остро осу)tцм проделки торговцев, а также волостнь!х и аильЕых
старших говорит:

Ат башынын сазыцдз,
Чоко болуш башынд4
Кара сакал соодагер
Болуштук кеJци кsшына
Насыячы карt келди
Кенжеке мага дарт кеJци

Болушу минди боз атгы,
кенжекени кейlrtип,
Ташкеtrтти коздой }затты.
Атагы чыккан Ташкенттин
Жолунла кетип баратам
Адырайган бир карттын
Колуrrда кегип баратам
Жети шаар Ташкенттин
Жолунда кетип баратам,
Жепирйген бир карттын
Колунда кегиrr баратам.l
В этих произведепиях Тоголока Мо.lцо объективно отаlкека и

горькаrl доля кыргызскиi женщин и яеЕааисть к прокJIятому

феодаrьному прошлому. Необходимо отметить, чго изуверские обычаи,
обрекавulие женщияу на беспрекословкое подчинение мужу,
бесчелове.lвое отношенllе к же}tщкне, унIDкение ее человеческого
достоиilства, визведенис женщины до положения бесправной рабыни
была органически чуждо дJlя Тоголока Молдо. Поэтому имеfiно он,
впервые в истории кыргызской л}rгературы создает образ женщllны,
выступающей против кzцыма, пртив рФIигиозного обряда венчаRия
(нике), прсrrив закона Шариата.2

Борьба за свободу и счастье кыргызских женщин акыном
изобраrкена в поэме ",Щевушка-бегляяка" ("качкал кыз"), содержание ее
вкратце таково. В l9l3 году rкитель Юяtного берга Иссык-куля
Каптагай продал свою родную лочь за кaшым и cocBaтaJl за человека,
которого она никогда Ее видела и совсршецно не любила. Смелая
девушка, персодевшись в мужскую одеr{ду, Еавсегда уходит и3 дому. В
поэме особенно подчеркиваются ум, нatходчивость и смслосгь простой
девушки. Она ршительно выступила против йычаев и законов шариата
т.е. всех тех ограничений, которь!е посягали на челоаеческие права
жепщия. Тоголок Молдо был горячим поборником rr(енского

равноправия. Вопреки каконам ислама всячески принижаюцим роль

' тофлок молдо. изб. Гшmвдат.-м. l95E. с, ]Е-39.

'Койчумаiов Л, И, Ид.t юспя1"!и в твор'lФве ТогФо@ Молдо, Иrд. М.reп._Ф,, 1964. С.75.
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женцины, проповеди служителей мусульманского духовеrlства о
Везыблемости женскоr,о рабства, акын счи.l,а.п необходимым вести
реrцительную борьбу rrротив таких коццепций. Ов бьц человеком,
любивцIим жизнь и желавtцим, чтобы радостц этой земвой жизяи стаrи
доступцы всем людям. Он не терял надежды, trго рано или поздtlо
восторr(сствует на его ролной земле достойнм чсловеческzrя жизнь, и
акын в свопх произвелениях всегда стремцлся отакать эти идеи.
Народнос свободомыслие особенно привлекало его внкмааие и всюду
он стремился сказать свос слово, чтобы быть лоле3ным трудовому
царолу. Возьм9м, к примеру, его поэму ",Ц,жаныл", главцым героем
котороЙ выступаgг свободолюбивая девушка Джаныл, воплощающiul
мужество и cМeJlocтb родного Еарода. Героиня поэмы Ее хочgт
признавать рабство, унизительttые обычм своего общества. Ей чух(д дух
рабского смиркия с судьбой, для Еее нет выlце цели, чем стемление к
свободе. Поуюму ояа с оружием в руках встаст на борьбу против
унижекия чеJIовеческоrо достоltнства женципы, против пред)ассудков,
припижавших роль жснцины, &ротцв иноземных зtцватчиков, за
свободу. Героиня зовет царод к борьбе, к духовному и политцчсскому
раскрепощению. Однако она не могла осуществить заветную мечту-
быть свободной. }гому помешaц существующий тогд.uцний
обществскный строй.

Как известно, подJlинную свободу можяо достиttь не иваче, как

уничтоr{ив социально_полбтичеакую основу угнетения, -t.e.

существующий эксплуататорский обществеIпый стой. Сделать такой
вывод акын был не в сосгоянии в сr{лу ис,горической и классовой
ограничецности своего мировоззреяия. Тем не менее ему удаJlось
воссоздать в образе .Щжаяыл не тоJIько мучеяицу и жергву зatконов

феода:rьного общества, но и rrепримиримого и бесстрашного борча
против этIrх закоIrов. Героиця цоэмы способна поirти ка любую хертву
ради освобождения и ради счастья сво€го народа. Имеяно в образ€

.Щжаныл Тоголоку Молдо удалось воссоздать своfuдолюби€ и
стремлени9 освобождевЕя кыргызского народа от феодально-
патриархальной кабалы.

Рассматривая Фциalльво-э(оЕомичоские вглrды Тоголока Молдо,
которые он высказываll как прrрессивный, творческий мыслитеJlь,
необходимо помнить, что направлеЕие его социаJtьно-философского
тpaKTaTа олредедяJlось углублявшимиая социаJ{ьttыми противореltиями
сушествующей при фсода.ltьно-лагриархальной действительносtи,

Тоголок Молдо, хотя и скофел о кратковременности
существованltя человека, но не делilл из этого мистико_эсхатологических
выводов, Ов yтBepжllall, что нет пользы от желания быгь бессмертяым и
не надо стреvигься к смерrи. но и не следуsт бояться ее,

Оп говорит:
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"Жизнь пронесется как ветерj и обратно ее яе BepHyTb".l (Омyрyц
бтор-кетер желдей согуп, откон соц сураган менен таба
албайсыц). "Умерший не воскреснет"2- (олгон киши бар болбойт).
"F]с,,Iи жязни цриходит конец, незачем бояться смерги".' Так. акын-
демо\тат прсдстает перед нzlми kilk прогрссивный мыслитель,
сумевший высказать ряд объекtивных, смелых суждений, направленных
на освобояQlение людей от страха смсрти и, разумеется, от страха
сулиличtа в залробном мире. проловсдуючtей служителяvи ислама,

В сатиричсском qгихотворении "Проделкл ходrкlr" Тоголок Молдо,

разоблачая истинное лицо служите,]ей мусульманского духовенства
перед народом как JDкецов, жадных вымогателей, обманц(иков и т.д., с
аосхищением пишет об одном простом, но умном дя<игите, кmорый "не
повериjl лживым наставJIениям холжи" о заФобной жизнп.О 1Акирег дсп
алда!,ап аJцоосуна кирген жок).

В этом же проt,rзведеЕии он пяшет о том, что е)кегодно в
кыргызский аил lIриезжает Ходr(а. Собрав людей, он говорит, что если
кго хочст получить благословение бога и попасть в рай, то они не
должны ничего жметь для приношснt{я всемоryщему аллlцу. IIри этом
он предупреждает всех муr(чин: ни в коем алучае не соаетоваться с
жевrцинa!ппи и не слушаться их:

"И жея не слушайте свокх
жена к добру не приведет.
Жена приносит только вред,
И с ней не оберешься бед,-
Меж погаrlью ц чисIотой
Д,rя х(енщины ратIичья яgг".5
"Тот кто послущается женщин, непремснЕо будет наказан богом!"-

внушаст ходжа труловой нарол. Темныс люди верltли лr(ивым словам
ходжи. Но в самый разгар проllоведи молодой человек ехuдно
обращасгся к ходже: "Вам, посланцу аrцах4 мы вполне веркм. Но вOг у
нас в доме случилась TaKarr ссора.- Я хочу вам овечку |!одарить. А моя
жена не соглашается со мной и предлагает дать уважа€мому ходже
упитанного жеребекка. Слушать мпе жену мою-жербенка дать ходже,
яе слушать- я овцу даю. Посовgгуйте Mtle тепсрь! как мпс быть;
послушать совета жены или нсг?" Когда алчный ходжа усльццал о
головаlом и упитiч]ном жеребенке, он тут же позабыл о сказапном, о
законе шариата и велении бога и огвЕтил;- не беда-жену послуtцать
яtIогда: перечиr,ь надобt о жене, яо.., не во всем и не всегда!"6

l ryк,фо,цы, янв, x,I 26s,.c. 44s,
- Того tox Мо,цо, LЬmрммар,.Ф,. l954, t,l,_(',80,
' Рук,фонлы, янs rфl:68,_С, 7l lrшe с, :5{,
а тоrcлок мФlдо эрхиндяF _Ф,, l95],_c. t]9,
' lошок Молlо Иб I'ф.Iитиздаl_М.lq)Е С,]],44
6 тоголоl( моrдо иrб. I-осппиrдл,,м-. l95E- {--4'



}го произведение акына-мыслителя представляЕт ttссомненвый
иЕтерес как по своему содсржанию, так и по остой идейной борьбе с
идеологией ислама, Разумеетсr, в данвом сл)лае тоголок Молдо
опирался на свободомыслие и социологическ!tе воззрения тудового
яарода.

Акьцl-мыслитель, будучи выразителем яктересов тудоsого
яарода, как тонкиЙ и глуfuкиЙ знаток кыргызскоЙ народноЙ лоэзии,
сумсп мастерски использовать ее богатство для выражения глубоких
идеЙ и передовых взглядов в борьбе против пороков быта кыргызского
общества.
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Социальgо-философские взгляды Исака Шайбекова

Однвм из тсх мудрых акыков-мыслителей, которые находились в
гуце общественно-полктичсской жизltи кыргызского Rарода в конце
XIX и в начаlrе ХХ веков, бьш Исак lllайбеков. Моryчая, влия,гельяая
сила творчсства акына была тесно связана с жизнью своего народа и
служила его ивтересам, чаrtциям. Тмактливый акын-мыслитель боролся
за бережпое отношение к истипным народвым традициям,
демократичоских взглядов. Шайбеков Heycтat{Ho выступаr прогив
всяких яегативных явлений в жизни. Он сетовzц и 1,opeBa,r за судьбу
своих соврсмецtrиков- лtолей туда' заботtiлс, о росте их духовного
богатства.

Исак Шайбеков родился в 1880 году в айыле Чоц Кемин
I]ишлекского уезда в семье бедняка. Рано оставшись сиротой,
десятrrпстний мальчик существоваJr у местных баев, у которых работал
по Найму. IIозже служил у Молло Закира к!шпы из Токмока, где
яа)лился читать и писать.

В 1897 году Исак работал у русского купца Краечикова и, по
признаtlию самого акыrr4 научился русскому языку.

Творческая дсятельность atкыяа начzцась в 1908 году с обучекия
детей бедных крестьяв в ссле Бысгровка. Землчгрясепис, случившееся в
l9l0 году в Кемине, его разрушит9льяая сила, принесшаrl тяr{елую
трагедию вароду, оказаJlо огромное влияние на мировоззрgtlис акыяа.
Именно в те дни с,т€tло популярным отеди варода его произведепис
"Зилзала" ("Земле,гряссние"). А в l9lб г, он созлал поэмы "Горемичный
нард" ("Кайран эл"), "Скорбящий нард" ("Азгак эл"),
''Возвращающийся народ" ("Кайткан эл"), посвяценныс яациовiulьно-
освободительному лвижению кыргызов. В них изображены не только

тагические дЕи парод4 но и покtlзаllы его яеукротимая воля,
терпеливо9ть, честность, гоqгеприимствоl HpaBcTBeBHoqTb, духовное
богатство. ВышеЕазванцые произведсяия lкына прелставляют из себя не
столько размышлевия жrIвого свилетеля о горестных лrrях трудового
народц сколько- истори,{еский документ, служаший баромgтром
тоtдашней обществевно-политической ситуации, который передается от
поколения к поколевию. На наш взглял, конкрФно, броско изобрая<ая
собьtтия, очевидцем коrорых был он сам, акыtl влсс ttеоцеltимую Jlепт) в
духовное наследство кыргызокого варода.

Следует подчеркнуть, что источником моryчего тманта,
формироваIrия мировозреЕия Исака Шайбекова служило ycт|loe
народцое творчество кыргызов. Помимо прочих, об этом
свидетельствует тот факт, что акь]Е любил впимательно слуulать
сказителей; сам он исполнял trтрывки из "МаЕаса", малых эtlосов,
даставов.
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l'лубокое освоеRие aкъlнoM духовIIого яаслсдия царода по3волило
формированию его индивидуального воззрения на общественЕую жизнь.
Его произведения начаци oxвaтbiBaтb tlенllые мысJIи об обцrественной
жизни, проблемы социальttой значимости.

Извесгtlо, что хранителем и носителем социапьного духовного
богатства в холе исторического tIрогресса выступают нард и его
мудрсцы. К числу таких мудрецов паr,риархально-феодального
Кыргызстава по праву можно оr.нести Калыгула, Арсгаrбека Камырзу,
Бzurыкооза и др, Моr<но полагать, что вышеназвltнвые мыслите;lи
оказываJtи блалотворное влиrltlие на Исака Шайбекова и его
совремснников- zlкынов.

Благодаря своей грамотности в сравнении с другими акыttами
Исак Шайбеков хорошо был осведоN{ден о дсмократических идеях в
жизни яародов России, Средrей Азии- Потому что оЕ был знаком с
произвелениями русских кJrассиков, переведеttных lla казакский,
татарский языки. Дкыв хорошо зкaц произведеt !lя казаксхих
просветителей Абая Кунанбаевц Ибрая Ал,tшlсарина, татарских
просвегитслей Габду.lлы Тукая, Каюша Насыри я был qтрас1ным Ех
пропaгацдистом.

Ранние призведения Исака Шайбекова в основном связакы с теми
событиями, очевидцем которых был сам акын, с автобиографией. В
кzDкдом произведении поэт глубоко, широко, бразно характеризярует
обьекг изображеяия. Одяако автор, увлеквувшись точным описаtlием
коЕкrЕтных событцЙ, ве сумел разобраться в их социiцьяоЙ сущfiости.

В свокк стихах Исш( пытался определать обществеяаую иерархию
социЕulьньц сил в патриархально-феодальном обществе и oгметил
бсссилие, чрg]вычайЕую пассивность подавляющей qасти белняков,
верховодство баЙ-маналов в жизнк кыргызских рдов. Большс того, баи,
маЕапы распорr)кlшцсь имуществом, семьей своих uод_(анных. По
изображению Исака, меr(ду кыргызскими племецамя существует такая
неприятнаrl, itгрессивнau силц koтoparr имеет права покорять,
эксплуатировать rшенов родов и IUIeMеH.

в отличие 0т мalнапа бай не можег каспльно навязывать свою
волю чltенам рода, ов всю жизяь з!lяимается IiакоILпением боt'атства.
Харакtэризуя место баев, мацапов в кыргызском общеgIве, акын
правиjIьно понимал то, что опи б9зо всякого усиJIия стllяовя,tся
хозяевами тех богатств, которыс создает кард. В своих произведениях
Исак в бедцости, бсспрааии, неравеястве кыргызско.о нарда коцца Х[Х
и Еачма ХХ веков обвинял ве mдсльные феодальные верхушки, а баЙ-
маналскую сOциzUIьную crPyКrypy, существуюlцую как социальнztrl
группа, В дацt оЙ точке зр9ция акын дЕLл боJIее глубокое сведение, чем
даже зяаменитый Токтогул Сатылганов.

Бросается в глаза, что в сравнении с поэмой "Зилзала" в
произведеflиях, написанных им l9l6-19l7 годах Исак боJIее углубленно
иссJtедовatл освовы патриархмьно-феодiцlького строя. Он явствснво



покILзаJI, что волостные старшицы, п1-1тающие в административяоя

управленческоЙ системе- яякто иные, как вставленники местноЙ

феодальной верхyшки, проводники ко,{онизаторской политики Царской
России. об этом Шайбеков Itисм:

"Ilазначали волостцым тысячи
юртам одного манапа.
Богатым раздавали самых
Лучших из пастбпш.
Укрьвали эти меqга от бедных
Угоняя их в другие MecTa".l

Исак показм, как волостные, старцины за счет трудового народа,

беспоцадно эксплуатируя lTx. Он особо подчеркнул, что вмеqте с tlими
бии местного управления (меrгные судьк) в своей повседневной

деятельности использовztли пациархальяо-феодмьный строй в

иштсрссах господствующей прослойки,
В известной поэме, "Гормкчный парод" акын сделал правильный

вывод о том, что обнищацис трудIщихся- это llоследствия
неаправедливости местtJых правителей. Вспоминая об зтом Шайбеков
писzц:

"Вместо бая избра,rц бием его сына!
Пришедших к пему с жалобой ов истязал!
Если бедняк не мог платитъ долг в срок
В оковах передали в суд и в тюрьму".2

Природу обцесrвенцой жизни поэт изобразил довольио адекватво.
Характеризуя реальflую жизнь кыргьiзского народа, Исак показаJl
горькую долю, тяr(елую жизнь трудового народа. Оя особевЕо горевм
по поволу безграмоr Hoc,l и. темнmе. жизненной пассиввосги бедняков,

Как и другие акыны-демократы, Исак Шайбеков покiцаJ,J! tlтo в

уtrрочеfl ии госполства мссгной феода.rrыlой верхушки над трудящимися
большую услугу ок;tзывает царизм. Поэтому он рассмативаJI царизм
как заlцитника и опору бай-манапов и, наоборm, притссяителя и
грабителя бедняков. Колониальяуtо политику цар&зма, эксплуатациlо
ашн поllима.п не в национa!льном, а в соц}tмьном аспеmе,

В первой части вышеупомянутой поэмы Исак подробно описываЕт
разл!rчныс махинации чиновников царской России, моtценничеfiво
местных феодалов и их слияние в едцную сисгему, Исак Шайбеков не
верил, что когда-нибуль насгупит вз?цtмное понимание мсжду
колонизаторами- захватчt ками и местнь!ми населениец, что будег
вечнzя связь между ними; зато был убеrкден в том, что в любой
сиryаций они остаются во взаимцом враждебном gастроснии, Извесrно,

| ыф ltl!йlic(oн кайрацrл L lo
' ха|!ч акы||rап,_(',]9,
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что эти мысли поэт говорил не сдиноlкды, да,же неодцократно повторял
их в пtюцзведенияь нaшисаttных в годы советской вJrаqги. особенно в
поэме "СкофящИйся нарrод'' alкын l]полtiе ре}онно Ецсказаrл своя
возмущсния в адрес коJrонцзаторской полптIlки царизма. Возмущаясь
жестокой колонизаторской полктихой русского царизма, направленной
lle только против кыргцзского, цо ц сос€дных народов, он своим
художественным словом хоtь Mlulo- мaцьскti старiцся помочь родному
народу, стонущ9му под двойным гнетом-

Начало разруш9нrrя фсолальной системы кыргызского бщестм
обьясttясгся как рзультат двойвого гнета народа- меqгfiой феодальной
верхушки и Кокандского ханства. Беспрерывные межд.особицы племен,
частые столкковенrtя между ними при Кокандском хансгве ослабпли
народ, подвергли 9го жлlзнь привели к неимоверно тудному
положению. Прилегся признать, что униtггож€ние Кокiлндскою хансгва,
переход в подданство моryчего Российской империи прttнес в жизнь
кыргызского царда сущестsецные изменения. llоложительно оцепил
эти измсЕения и Исак lIIайбеков, поддсржаs персход кыргьвов под
эгиду России.

Образво изображаJt псторическую реальность, спраrедJIцво
полагаJ,l, что "главноЙ причиноЙ вооруr(енного аоýстzlния кыргызского
Еарода являsтся результат жестокой колонимьной политики царизма".
По глубокому убеждеIшю акыяа, политика царизма совпадаJIа с
интсресами русскпх богачей и меgrвых басв, маtlапов.

После вхождения кырrызов в состав России царизм увелиqил
сумму, вцды 1iаJIQгов, взltмаемых с м9стпого Ilacejleн}Ul, усилснfiо цачал
захватывать земли. Царское правктельство объявило кыргызскце землк
государственной собqгвенностью. В этой связи было отмечено, чm при
первой необходимости можно немедленно mобрать этп зомли.

В рзультате кыргызские зсмли с богатой почвой начали
псреходить во владение pycckttx чиновников, богатых казаков,
кыргызскпх баев, манапов. А кыргызы, осmвшиеся без земе;lь,
превратились в дешевую рабочую силу для тсх же баев, MaHaTIoB,

русских чпновников.
Указ о мобилизация из поlцаI{ных царской импсрии на тыловые

работы вызвало беспокойсгво прстого нарда' сго яедовольство,
озлобление быстро охватили большой региоtl. отправка на такис работы
вместо сыновей богачей детей яеимущих еще больше усилило
возмущснце народа, Значит, обществснно-политические и

экономические изменения конца XIX и начала ХХ веков, несомненно
оставLL'lи свои опечатки на социально-философские мысли кыргызского
карода.
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Барпы Алыкулов ( l884.l949)

В социально-экоtrомической жизни киргизского народа в начtше
ХХ века сохраJIяли значительное место остаткн патриархально-родовых
отвошеtrий. В киргизских аилах батраки, лишевные основных средств
ороизводства (рабочего и прдуктивного скота, орудий и др.) кочуя
вместе с богатыми обслуживми их семьи, работа,ти в их хозяйсгвах. За
этот труд по существу беднякам доставались лllшь объедки со qгола
богачей и остатхи изношенной одежды и обуви,

Именво господство пацlиархальпьlфодальных qтношеfiий
явЕпось главной помсхой в развш,ии производитеJlьtlых сил срсдra
народов вациональЕых oкpat{H России а частности Киргизии. Ведущей
отаслью хозяйства у киргизов ocTaBajlocb кочевое и поJтукочсвоо
экстеясцвное скотоводство. Земледелие, хотя распростраttилось
повс9местно, однако оно бьшо подчинсно кочевому скmоводству и tle
успсло выделиться в самостOятельную оl расль хозяйства.

Бсзграмотносгь а кациональная враr(да цскусственцо
полцерхшвались царскttми властями, прсltятствоваJIи объсдинонию и
поднятию кJIассового сознаяия нардных масс.

Следует отмегrтгь, что безграмотность и культурная от9т!шость в
жизви киргизского карода были постоянными сп)лниками.

}гот период явился перt,rодом усилсния противоречлй не только
между кJrассами феолалов и бедноты, но и дв),т lцеологий. т.е.
злцитЕиками устарелых консорвативных идей господствующего масса
и новыми прогрессltвпо-д€мократическимя идейными силамлr.

Разумесгся, что это было закономерным явлсн}tем в социальной жизни
тогдашнего кl{ргизского общоgгва.

Наролное возмущеЕис из года в год нарастало. Под влlrякием

рд}вивающихся революционцых с.обытий в годы первой русской
р€волюции 1905-1 907 наблюдаЕгся лодъем политической акгивноqги
трудового fiарда в Киргпзии.

В национальноосвободrtгельном движении в Киргизrи в период
первой русской революццri кмболес прогрессивно вастроеllны€ zццвы-
демократы киргизскою нард4 более решительно выстуIlаJlи за

инт€росы ширких слоев трудящшхся масс. qрсди этях акынов-

демократов киргизского народа" особой Ilризпательности и уважеtltlя
засл],хиваsт имя акына-мысJlителя Барпы Алыкулова (1884,1949 гг.).

авторитет его замечательной лllчносIи, не}том!tмого тружевика срсди
трудового народа был безграничея, так как всю свою жrзаь Барпы
Алыкулов lIрошел вместе с народом. Он вознеЕавидел существующий
обществеtlный с,грой в Киргизии, где,с!зньl обществечная мысль,
кzlзiцось, оцепецеJIи, господствующим фодально-патриархальным
строем.
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Барпы Алыкулов родился в l884 году в мссшо€ти "Ачы" в lОr(ной
Киргизии (ныне Сузакского района, Ошской области Кирг, Респ.) в

семье бедпяка Алыкула Шаамурзаева. Семья Алыкула, как многие
бедныо кочевввки-скотоводы и лехкалс, иQпытывзла острую нуцду и

лишеция. Родители Барпьi бьци бедными батраками, чтобы содержать
своlл< дЕгей вынукдены были идтв за мизерные заработкя в кабму к
баю.

,Щегям Алыку,ла прицrлось испытать горькую, безр4цостную учасгь
детей бедняков живших в Кыргызии, он своих дст€й с самых рацних лет
нанял ба,трачить у бая, па разные рабсrтц rr ухaDкпвать за скотои хозяина.
Булуrчий акын Барпы Алыкулов, когда ему исполвltлось 8 лgt стал
батрачlлть у бая Назафай. Горька была жизнь молодого батрака-пастуха
Барпн. В знойныс жаркие дrrи, под безlкаrrостно пмящим солнцем и в

зимнюю стужу, всегда подуголодный он пас байские стада. Голол,

униtкения, обид4 окрики бая и его родственников бьци посIоянными
явлениями в жизни Барпы. Так горьк4 бозрадосгна была жизнь Барпы

родствекников и родителей. Поэтому этrr годы остzшьlи в еtо цаJt яти
глубокий отпечаток. Впоследствии, вспомкнau свои дsтские годы Барпы
Алькулов в цесне "Мен коргон кYндор" (дяи перrr<итые мяою)
говорил:

" . . . Служил, как я, батраком
Ходкп, как я босиком

О том, сколько пролиrr слез,
О том, как суров мороз
как зябко ноге босой
Как бьег мсня грал косой
Как горк хозяйский хлеб".l
В деrские годы Барrш Алыкулов бьш батраком у многrrх меспlых

баев (дк, Назарбай, Калмабай и М4дали Аrки. Так, Барпы пспштывал на
себе произвол, бесчинсгво и неспрzlведливость угнgг8гЁлей- Ок горько
сожалел о том, что Ее имсет даже элемеЕтарных кавыков граiaотности.

В этв годы Барпы Алыкулов в круry товарищей таких же
бесправных и эксцлуатируемых как и он ctlм стм аочинлть и
совершенствовать пýсни, кalполненныс горечьк) и затаеtrяой обидой.
Когда исполнилось 14 лет, впервце ему удiUIось выступать перед
нардом. В его пеанях звучам первъпе нqтки протоста, разоблачающие
произвол бесчияство эксплуататоrюв. Он воспева,l:

"Тебе мои слова, народ
Все тяжелсй из года в год
на плечи нам лоr(иться гllgl.
Маналоц баев, мулл

|БарФ Аjьlк.члов, Ибран. КярrФвцат,_Ф., 1958,{. t lE-l19.
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I{ac душит голод, сушит зяой
С лворов берут налог двойной
И местный бек, и волостей
ОН с ними заодЕоП.l
Задушевные, правдивые песпи Барпы, собравшимся

воспринимались сочувственно и иравились трудящимся массам, а
представителям феодальной верхушки и их лакеям не понравились
песни Барпы. Отдельяые опытшые ырчы, как Карамурза видя в его лице
опасного д.Iя себя конкурента захотел уtlизt{ть сго при вароле, Он в
своеЙ песне ст!ц высмеивать молодого,цына особенно укоряя его в
белности. Но Барпы не рас,герялся, приняв вызов, достойно ответил
Карамурзе- Ответ Барпы вызвм сЕ|еди окружающих веселый смех. Так
молодоЙ Барпы становmся при]навным акыном среди варода. Его стали
приглашать на всевозможIlые народные сборища, где он выс'гупает со
своими песнями. В его песнях характсрно то, что не было похвапы и
ле(;rи феодмьноЙ верхушки, а прозвучat,I голос правды.

Замечательно сказаво об fToM yllopcтBe в песпе так:
В юрте богато
Ненавижу я добра
Я пе прдамся манапам
За госr,ь серебра
Белой парчи
Не возьму с умшIенным лицом
Льстивым пе буду
Не буду бесстыдным певцом.
Призна8Irый народом, молодой акын Барпы стал ездить по аиJIам и

кыргызским кочевьям в жair,]oo, Где оg всrр€чitлся с многими
кыргызскими акынами и узбекскими певцами. Он, как жtfтель Ю)r(ной
Ьtргызии, бывм в узбекских киruлаках, территорt{а,,rьно примыкающим
к кыргызским аилztм. Тем самым тесяaц связь с уФlовиями жизви
особенно, трудового 1lарода и определлtла мировоззрецие акыца.

Коtда Барпы стал общеизвестным в Еароде акыпом до него
впервыс дошел слух о ТокIогуле. Услышав о его несравнимом таJIацте
среди кыргызских акынов, Барпы змотел услышать песни Токтогула и
лоучиться у ltего мастерству.

В l9l5 году Барпы специально ездил в Кетмен-Тюбе и встрсгr,чtся
там с великим акыном-мыслителем Токгоryлом. После личного
знакомства, Токгогул высоко оценил TaJlaBT молодого акына.

Он говорит:
"Твой стих, Барпы, глубок и смел

Тот не пойлgг дорогой зла,
Кто мысль твою посгиг

' Бфп! ,Д-rыкулов. Изброя. Кяц!сизjит.-Ф l958.,c, l0
L4l



Ты для меня- как два крыла,
Мой славный учекик|"1
В это время после спбирской ссылкс у Токгогула о],четливо

обнаруживмось революIlионное устремлеЕие. Он, видя силу карода в

его единстве. призвал трудящихся к сплочению к единству дсйствий и

был глубоко утвержден, что объединенпые сliлы варода разорвут цепи
эксплуатации и порабощенпя, уЕичтоr(ат господство туЕеядцев и
откроют лороry к счаgью.

Акын с ясIерпевием ждет насryпления этого светлого для ttарода

дня:
"Через возм€здис в грозной год
Пршдег к нам новый век
.,. Ог русских слышм я: живет
в России человск.
Чтоб страшный мир, где мы живем,
Навеки изменвть,
Вссх угнетенных он решил
В борьбе объединить
Барпы, бам ждать нсдолго, знай".2
Разумеется, чго Токгоryл, булучи рвоrпочионно яастроенным

мыслmелем, не ограничиJlся обучением Барпы Алыкулова
"поэтическому мастерству" но способствоваJt более г,тубже расширнию
его ltдейного кругозора. В этом можно убедиться в следующих строках
песни Барпы Алыкулова:

"Олорой людям слуяtишь ты
Защrrтяик бедняков
Сказав, не отступаешь вспять,
Со страхом не знаком
Позволь же мве себя считать Твоим учеяиком

Путем, указанным тобой
Пойдег певец Барпы".]
Таким образом после личного знilкомства с акыцом-мыслителем

Токтоryлом и его широко известными песнями на социilльно-
политические темы, в творчестве Барпы Алыкулова рзко обозначилось
усиление прогрессивных социалыlых мотивов; оно становится более
содержательцым, мужествеяIlым и растет его,эмоциоцfultьliое
воздействие.

Вместе с тем заметные изменеЕия в общественво-полити.rеской
жизпи под влиянием развивirюrцихся революционвых событий в России
l9l0-19l4 lодов. а ,l акже дальнейшее развитие соtlиальной
диффсреячиаuии и cooTBeтcтBeнllo йострение идейной борьбы не

i Барпы ,futыхулов. Чыrалм@вр, l томдук. Кырмамб&._Ф. I 96о,_С, 3,

'Топоryл !1б, Изл,во Кь.ргцзсгм._Ф., l964.-c l]l.
'Топоryл !]б, Изд-.о Кцрг!Фп,,Ф,, lЯ,-c, lЗ2.
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могли не найти определенного отрaDкения в творчествс акына-
мьiсли,геля. Он в своих произвсдеЕиях, горячо обличая бесчцнство и
произвол феодальt{оЙ верхушки, выступаJI одttовремепЕо и прот1,1в

духовного порабощения нардных масс. особеняо социально острые
песни акына имсJlи огромllое поIитическое значение.

Призаедения Барпы яесомненно спосйствовали ttробуlt<девию
созпiшия трудового народа. Его песни играли революционизируюцlую
:роль в воспитilнпи трудящихся масс в борьбе против своих угвегателей
и сущсствующим строем дореволюtионной Кыргызии.

Барпы очень интересовался окружающей его природой и
чеJIовеком! т.е. хизнью в целом, Разумеется, предметом его раздумий
служили все окружающие qеловека явления_ прирда, все социЕlJlьRо-
политиqескке явлен[ll, в той мере и степени, в какой они бь]ли ему
известны. В целях достижения истицного повиманЕя окружающеlз, ов
всегда сгремился объяснить лриролу, исходя llз нее самой.

Акын-дсмокраг в песце "Текучая вода" (Аккап суу) воду называет
"вечной", "живой" т.е. вода высryпает как бы яосителем жизllи, силы и
могущества. В нем говорится:

"Тучня, rцедра моя земля
И нет ее щедрей-
Мать гор, дервьев, ковыля,
Мать нашпх матерй
Из недр пробившясь где-нибудь
Вильнув ryда-сюда,
Беrкит прок"rадывая путь
Текучая вода".l
Тем caмbiм, оII не оставляет места в природе д,lя l'всемоryщсго

творца" бога. Естсственво, что миропоцимание акыttа наивно, но вмеате
с тем материaцистично рzlзумеется. матсриалистично в той мере. сколько
это бьrло возможно на тогдашtiеЙ сгупени развития кыргызского
общества и сго философской мысли. Оя стремился способствовать
освобох(дению соотеч9ств€нников от ига суевериЙ невежества и
социальноЙ несправедJIивости. Поэтому в своик произведеЕиях, Барпы
смело высryпаJl с резкой крйтикой слуr(ителей мусульманского
духовенствц ра:}облачаJr t{x общЕои,ь социlцьных иr{гересов с меФной
аристократиеЙ. В лругоЙ п9сне l'Солнцеi'(кYн) он рассматрива9т как
гигантскос ср€доточие "пыtлущего огllя", гореЕис, воспламсttсЕие, tto нс
угасание. Его существование не нуждается на в какой сверх
естественЕой силе. Наивно применяя приttцицы гелиоценlркqеской
теории он говорит: "Солнце-центр всего суtцего..., лобновление всех
видов вселенноЙ происходит под дсЙствием солнца".'А.3емноЙ мир

'Бар ы Лфiулов,-Ф,, l95E. И$равiс,,С,50.
r Б.рпы Алеку.lов. ЧtЕрншар.-Ф,, l96o,_c, 66-6?
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ес,гь не болсе как пиqтоr(ный уголок вселенвой. Да.пее он замечает, что
соляце существует вечно и оно нс мож"a ,",r"rrуrо.'

В своих произведения он воспевал красOту и богатство природы,
красоту и духовные богагства человека: честность в справе/,lливость,

разум и чсловечность.
Барпы Алыкулов верил во всесилие человеческого труда. Orr

прославJIял труд простого труженика приносящий пользу людям,
обществу, - осужда.ir насилие и угнетеЕие, обман и лицемерr.rе.

В такях проязведсниях как "МадаIы аjкыга", "1!пдамчы эшсн",
"За,rим хандар азабы", "Эмине бар бул жсрде", "Айr, айт десе" и др.
наlшм свое отакешие нищет4 бесправие, невФкество трулового царода,
опутанного слоr(ной сиgtемой кабальной повинности.

"Акыя пел о стрiцаниях трулового Еарода, прокJIинur luкивость,
корыстолюбие, жестокость и аморальность правящей верхушки
кыргызскOго общества и цредставитffrей религиозного культа. Он
ненавидсл паразитическую жизнь баев и манаповl остааался верным

интересам народа".
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